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HARITI LA MERE-DE-DEMONS.

Par N. PERI,

Membre de {'Ecole frangaise d'Extréme-Orient,

la yaksini Harii (V) est connue 5 on I'a rencontrée dans plusieurs ouvrages,
depuis le Suddharma pundarika sitra, jusquiau récit de vovage de Yi-tsing,
etquelques-uns des 1extes qui laconcernent ont ¢1é traduits. Stanislas Julien
dans les Mémaoires sur les conlrées occidentales, 1, p. 120, note, M. Taka-
kuse dans A Record of the Buddhest religion, p. 37-38, Beal dans son Si-
vie-ki, Buddhist Records of the Western world, t 1, p. (1o, ontsuccessive~
ment traduit un intéressant passage de Yi-tsing qui donne un résumé de la
legende et une aotion sommaire d'une dles formes du culte de Harnr, M. Nanjo
a joint & un articte de M, W. ¥Franks, On some Chinese Rolls with Buddhist
legends and represeatutions, paru dans Archwologia or Miscelluncous Tracts
relating to Antiquity, published by the Sociely of Antiquariesaf London,
val. LI (1892), p. 239-244, la raduction d'un passage du Sumyvukia ralng
pitake sitra, Tsa pao tsang king £ B¢ # A, k. 9. donnant la méme Iégende
sous une forme un peu plus développée, encore que moins compléte, Ce méme
passage (ut raduit @ nouveau quelque peu librement par M. Teheng Keny ainsi
que par M. Marcel Huber dans Lo lgende de Koei tseu mou chen(*); et enfin
une traduclion plus serrée et plus exacte en a ¢té donnée par M. Chavames
dans le T'oung puo, 1904, p. 497 sqq. (%), D'autre part, M. Waddell dans
The Buddhism of Tibet or Lamaism, p. 99, sous le titre: The queen of
the Pretas with the fiery mouth, o lait connaltre la forme tibélaine de la

(1 Ce nom est orthogeaphié tantot Hariti, tantdt Hariti. CI. Kenn et Nasno, Saddhar-
mapundarika, p. jo0. Cetta différence pourrail provenir de la diversité des sens attri-
hués A ce nom, « Yerte » ou « Ravisseuse v. Ce dernier fui est expressément donné par
quelques-uns des textes qu'on trouvera plus loin. Clest ee qui me fait préférer ici la
graphie Harud.

() Annales du Musde Guimel, Bibliothéque d'arl, L T,

(3) Voir égalemenl Cuavanyes, Cinq cenls conles et apologues exirails du Tripilaka
chinois, 111, p. 115,
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legende de iy eten igizala Fait paraitre dans VAsiatic Quarterly Re~
wiew, p. 105-160, une étude intitulée Evolution of the Buddhist Cult, its gods.
images and art, a study v buddhist iconograply with reference to the
Guardian Gods of the world and Hariti; je n'ai pas eu aceCs 4 cedermier
artivle,

Au point de vue de Uiconographie, il faut mentionner les belles éudes de
M. Foucher. La Madone bouddhigue (1), et Les images ndiennes de lu
Fortune (4),

Mon intention n'est pas de revenir sur ces iravaux, mais plutdt de les com-
pléter. Quelque intéressants que soienten ellet les textes sur lesquels ils por-
tent. ceux~ci sont en nombre tres restreint, deux en ok, ¢t fort courts) et de
plus ils paraissent étre relativementréeents et de seconde main, pour ainsi dire.
Le Tripiaka chinois en contient plusicurs autres qui semblent plus anciens
ou de plus grande importance, passases consacvés a Harin dans quelques
ouvrages, ou livres eatiers exposant sa lérende en détail ou ba forme tantrique
de son culte. et fournissant & ce propos des renseignements iconographiques
précis et d'un certain intéret, Clestde ceux—¢i que je voudrais m'occuper ici.

. —— TEXTES ET LEGENDE

Le plus important de ces lexies, 1ant par son développement que parce qu'il
vapporte la forme de la légende de Hariti de beaucoup la plus répandue, se
trouve & la fin du chapitre XX X[ de la traduction chinoise du Samyva Flavasiw o),
c'est par lui que se termine le premier paragraphe de la seplitme section
de cet ouvrage. [l est place dans la partie du Swmyuklavasiu consacree auy
bhiksuni, et notamment la fin du neuvieme et dernier paragraphe de la sixieme
section, comme le premier de la septiéme tont entier, traitent de leurs rapports
avee les enfants.

On ne s'¢lonnera pas de la longueur de ce récit 5 schon leur habitude, les
Mala-Sarvastivadin 'ont développé, ¢lendu, ¢tiré, pourrait-on dire, en tous
sens, el 'inconvénient de cette longueur n'est qu’en partie compensé par l'in-
lérot de certains détails concernant soit les meeurs et coutumes de la réion ol
I'ouvrage fut éerit, soit Padoption des enfants dans les monasteres.

(11 Monuments el Mémoires publiés par I*Académie des luscriptions ct Belles-Let-
tres, Loxvir fase. 2.

{2) Mémoires concernant I'Asic orieniale, U 1.

3y ML A By - AT B mE 2% I H B (Tripitake de Tokyo, XVII (€] u, p.
52 a. Tripitaka de Kydto, XVII, vin, p.o133b). Je designerai ces deux éditions respecti-
vement par les sigles TT et TK, les chiffres romains en grandes capitales indiquant la
boile, et ceux en petites capitales, le fascicule,



Voier la stanee quiosertde ntre & e paragraple :

Gupia " demeare avec son lils

b vahsinn (4) de Rajagerha

Don d'enfants ; vétement qu'on attache deur con ¢,
appel du nom et offande de nourritare.

Autemps ol e Buddha habiane d Rajagrha, aw sthara du Bois de Bambous,
iy avaitun génie vaksa 8% 52 @, qui demeurait prés d'une monlagne situde
dans Vinterieur de la ville 31l s'appelait Sita @ L. 11 ¢lendait sa protection
sur-le grand voi Bimbisaen (Y, sue lareine, les femmes du i, les princes, les
ministres et tous Jes hommes, Grace i sa puissance, le roi et tous les hommes
jouissaient tous de la tranyuilling, 11 faisait pleuvoir au temps voulu; les plantes
produisaient en abondance les Hears et les Truits; Tes sources et leslacs etaient
pleins ; al 0’y aviat pas de famime 5 on obtenait aisément ce qu'on demandait,
Les gramana, les brahmanes, les misérables, les orpheling, les marchands,
tous venaient en Toule an pays de Magadha; er ce vaksa les prolégeait tous,
Finalement Sata ¢pousa une [emme de son espeee et de sa parenté et habita
avee elle. A cette époque. au Nord, dans le pays de Gandhara, i1 y avait aussi
un vaksa appelé Padcala 2 g #E ¢ 1 habitait [, prowgeait te pays etlui
donngit la tranqullite et Mabondance ¢ il ne s'élevait aucune difliculte sur les
romtiéres du Magadha {et du Gandhira). Ce yaksa aussi ¢pousa une femme
de son esplce et habita avee elle. Dans la snite. une [uis, les vaksa de outes
les régions s'¢tant réunis en assemblée, ces deux yaksa corent oceasion de
sexprimer leur sympathic et frenst aming ensemble. Puis aprés s'éire separds,
chacun retourna @ sa demeure, Le yaksa Sata, prenant les leurs et les fruits
les plus beaux du Magadha, les envoya i Paiicala; et celui-ci envova & Siita
des Neurs et des fruits que produisait fe Nord, Ainsi pendant longtemps ils se
Wmoignerent lears seatiments. A Poccasion d'autres réunions, ts renouve-
lerent leur amitic Alors Sata dit a Paiedla : « Comment pourrions-nous faire
pout qu'apres nutre mort nos descendants fassent amitié ensemble et ne soeat
pas divisés 2 Paficila din v Que voild une bonne parole ! Je swis du méme

(1 Nom d'une noane dont les actions fonrnissent au Buddha Uoccasion de fixer tes
régles qu'enonce cette section.

& T 4 e A2 Rl Liveralementon deveait traduire: le. ou les, yaksa de Baja-
grha; mais il est possible, et le swjot traité porte A le croire. que le traducteur, dans
le but d’arriver a des séries comportant un nombre fixe de caractéres, ait supprimé le
caractere 2. B .

(%) Au lieu de ¥, il se pourrait qu'il fallut lire TH. vair Ia_Eote vadap.d.

{*} W Bk . La traduction ordinaire de Bimbisara est ﬁ& [

(3) Cf. S. LEvi, Le calalogue des yaksa dans la Mahdmayari, J. A 10 semestre
1gL5, - 45. Pailcdla est souvenl cite parmi les principaux généraux des yaksa.
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sentiment. n Sata dic ol Taut gee nous contractions alliance par notre future
descondance ¢ Dans nos deoy familles, sionous engendrons un gargon el
une fille, nous les marierons ensemble, » L'autre dit: « Quiiben soit FITIEY
Peu de temps apres la femme de Sita congut, et sun tenme venu, donna ¢
jour & une lille ; ceble-ci était trés belle ettous ceux gui la voyaient 'aimaient,
Au moment de sa naissance, tous les yaksa lirent de grandes réjouissances
et ses parents lai donnerent le nom d Ablirati ¢3).

Alors Paredla, apprenant la naissance de cette fille, en éprouva une grande
joie et pensa: « Le vaksa Sita estmon ami; il a engendré une Olle ; il me {aut
engendrer un gargon. Celle-ci est d'aillenrs ma jeune bru bien aimée. 1| faut
faire des colliers et des vétements pour parer son corps. » 1lles fit porter,
ainsi qu'ane lettre dans laguelle il disait: « Sapprends que vous avez engendré
une fille; j'en éprouve une grande joie. Se vous envoie des vetemenls [pour
elle] ; daignez les accepter. » Sata ayantregu cetle leure etcetle communication,
répondit par une {autre| lenre. Or Panedla ne pensait plus qu'd avoir un fils.
Peu de temps apres, sa femme congul, etson terme arrivé, mit au monde un fils.
Quand il s'agit e Tun donner unnom, comme il était fils de Paicala, on I'appela
Paficika (*). Alors le yaksa Sita ayant appris que Paicdla avait engendre un
fils, pensa: « Mon ami a engendré un fils je ne puis laisser passer ainsi
[cette circonstance] ; 1l faut lui envoyer des vétements el des ornements pour
lui manifester ma joie. Clest lui qui sera le mari de ma fille. i n'y apas i en
douter. » Et il derivit une letre disant : « Japprends que vous avez engendre
un fils; J'en suis 1res heureux | je vous envoie quelques vétements en signe de
[dlicitation | veuillez les accepter; qu'ils moignent delasineérité de mes sen-
ments. » Celui-ci avant vu cetie letire, y répondit par une autre disany:
« Voici maintenant réalisés tous les vaeux que nous avons lormés en faisant
amitié ; attendons qu'ils aient grandi etnous ferons le mariage [de nos enfants}. »
Alors la femme du yaksa Sita lut de nouveau enceinte, et toules les montagnes
en poussérentsdes cris semblables & des barrissements d'é¢léphants. Son lerme

() 48 B 2 tH atliance contractée entre enfants & naitre.

(2) B BL. le restitue ce woum d'aprés colui de la terre d’Akgobhya, traduit M
ot transerit Ff WL ME SE. o6 O A HE B kg5 (TT, XX (fEL v, p- 842, TR, XX,
(, p. 428 1Y Ce qui me fait préferer cotte restitution & Nandd ou a telle autre Gpgale-
ment admissible en soi (cf. Warrers, Oa Yaan Chwang, 1, p. 2161, c'est qu'Abhrati
se prele trés bien, et mieux que toute autre, au jeu de mols que i‘on verra plus loin.

(% On trouvera plus loin des textes appelant (rés nellement Pepoux de Hariu
Paficaka. lci toutefois, la transeription 4 3, dont on irouve des variantes
ailleurs, semble ne permettre d'autre reslitulion que Pateika, conforme du reste
a Lalilavistara. traduction Foucaux, 1, p. 177, et a Divydvaddna, XXX, p- 447
« Padcika mahayakshasenapali », A Mahdvynipalti, 3379, ete. Au reste rien n'empiche
de penser que la forme de ce nom se soit légérement modifice suivantlies régiuns etles
teaditions différcates. Yoir aussi a ce sujet S Lévs, op. cit., p. 71,



areive, au moment ob efle aceoucha, les montignes pousserent de nouveiux
eres. Tous ses parents tinrent conseil et dirent: « Le jour o0 cet enlant Tt
cangu etan moment ol est nd, toutes les montagnes ont poussé des eris, Ce
ils de Satac il Taut Pappeler Satagin (o,

Lovsquil Tut grand, son pere mourut, et lui-méme devint chel de Famille,
A celte ¢poque Abhirati ¢tait grande; elle dit & son Tréve cadet: « J'ai en-
vie de parcourir la ville de Rajagrha, ot de prendre et de manger tous les
enfunts qui v sont nés, » Le frere cadet répondits « Grande saeur, §'ai entendu
dire que notre pére a tngours protéed le maitre de ceue ville et tout son
peuple. quiil Jeur donnait la tranquitlit¢ et ¢loignait d'ens toutes les alllic-
tons. Moi aussi je veux maintenant [leur] donner ma protection; ¢'est 13 le
licw que je prends sous ma défense. Siquelque autre veut lear nuire, moi je
Fen empicherai et je les protégerai. Mais i, pourquai mamtenant as=tu congu
ce mauvais dessein ? Abandonne cette pensée. w

Mais, sous Pinlluence de la Torce rémanente (2) d'un vaou criminel formé
dans une existence antéricare, la vaksion pacla & son frére et lui répéla ta
méme chose quiauparavant. ke frere comprenant qu'il Ctaic impossible de
changer des dispositions de sa seeur, pensa: « Je ne suis pas assez fort pour
couper court i celle mauvaise pensée. Mais, de son vivam, mon pére voulail
la donner en mariage. 1 me fant maintenant faire ce mariage. » Etal Gerivit
une lettre aw vaksa Paincala, disant @« Ma sceur Ablirat a maintenant aneiny
Fage convenable ;iF Tawn nouws alhier o hdtez-vous de venir » Celui=ci avamt
regu cenie lettres vinta Riajaerha pour fawe la cerémonie. it le mariage et
s'en retourna.

b 7&‘ 21 e nom, dont wne moitie est transerite et Vaotre tracluite, se retrouve
sous celte forme dans 13 traduction du Savarna prabhdce seloe par Yi-tsing, k. 9,
section 22 M5 R WA AL HE RS o e v 1)L G pogs 0 TR, X, 1 p.oa6a By dans
b passage correspondant, de da iraduction de Dharmaraksa. k. 3, section 1 oLl rPn
VTP bid e pes b TR, ki, peoszoa TR AL est teanserit [ 2 JF AL, ce qui ne
laisse awenn doute A reste le yaksa Satagiei est suffissmment connu par ailleurs, et
nombre d'ouveages ¢n parlent, be citerai notamment le Samyakiagama 3 B 4, w-
50 (TT, X1 (B w.opogs by TK, XN, vinp. 296 a L sqq ), te Lien-hona-mien
king RS WM koeva (TTLUXE AL x.pp. o9 act i b TK, X1 v, pp. 441
a T oetgg b, I Mahamayure; ponr celle-ci voir S. Lgvi, op, eit., p. 59, L'an-
cienne traduction du Samvuklagama, ) B8 3 0 B £ & 5007, XN L&), v, p
102 bosquos TR XN ax, ploaga b osqq ) le nomme 3 7. Le Kowan ting king
L w4 TT, XXV [l&l, vio pe 43 by TKIX, 15, p. 848 a [2), 1ui donne le
surnom TR de Ta-li Vien “h 1 K. Cela permettrait peul-atre de Videntifier au Li
vien ) K on Pao-1i t'ien -[?f S qui parait en cerlaines énumérations des grands
vaksa. i wa dailleurs amcun rapport avec le personnage nommé Satagira dans les
Jataka (Cowerl, The Jataka. v, p. 197), et Satagiri d'aprés le dictionnaire de Moxien-
WiLLians.

) Sy, e plus loin 3B H
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Un long temps s"état éeoulé depuis son retour dans sa ville; |la jeunc
femme] et son mari s'aimaient mutuellement. Celle-ci lui tint ce langage :
@ O enfaiteur, 1w le sais, mon désic est de pouvoir prendre et manger tous
les enfants des gens qui sont acteellement & Réjagrha. » 11 répondit: « Bha-
dramukhd, c’est 12 qu'habitent tous les membres de ta famille; si quelque
autre vient pour leur nuire, mon désir est de I'en empécher. Comment per-
mettre que brusquement, par cruanté, tn congoives celie mauvaise pensée ? Ne
m'en parle plus, » Cela provenait de ta force rémanente d'ua vecu eriminel
formé dans une existence antéricure. Elle poussa un ori d'impatience, eut un
regard irrité (') el resta silencieuse.

Plus tard, elte mit au monde un fils, ¢t d la suite elle en enlanta cing cents
les uns apres les autres. Le plus petit sappelait Priyankara (?). La puissance
des cinq cents fiks grandit: leur mére s'appuyait sur leur violence pour com-
mettre des actes mauvais. Son mari avait beau i faire des remontrances, elle

n'éeoutail pas ce quiil disait. Le mari connaissant ses sentiments finit par ne
plus rien dire.

() B Peut-ctre faudrain-it Jire M au liew de M, « elle concut de Iirritation r,

@) B G La phrase TG Y o0 5 45 B 6L mowtre bien qu'it s'agit de la traduc-
tion d'un nom propre. Le cas est le meme ponr la phrase A6 FfE -1~ 45 B 9% 5, du
Nan hui ki kouei nei fo fchowang, k. 1, section g, que M, TarakUSU a traduile un peu
librement : « Gue of her awn children which she called Her Baloved Child », dans son
Record of the Buddhisi Retigion, toe. cil. ; los majuseules indiquent toutefois que Vau-
teur o voulu marquer qu'il s'agissait la d'un nom propre. On a généralement restitug
¢é nom en Pingala, d'apres la wranseription K {hy & du Tsa pao Gang king, Coue
restitution ne parait pay soutenable en reganl des transeriplions données par d'autres
ouvrages, que je signalerai plus loin an fur el & mesure de leur apparition, mais que
je groupe ici. Tout d'abord, il faut remarquer qu'elle vaccorde mal avee les traductinns
o ,‘:’ﬂj de Yi-tsing, T A% do Hivan-tsang dans sa traluction de tn Vibhdsd, B des
satra tanteiques, B W 1 du Ta fang houang p'ou-sa tsang Wen-chon-che-1i ken pen
yi kouei king K 5 M H WA R 3C Bk R AR 4 15 lwt #L 3 5, e A du Fo pen
hing king fs A 57 8, pacticulicrament digoe de remarque (- kera). Cesten vain
qu'elle essaierait e s'appuyer sur la transeription B He de Vancieane traductiog
du Samyuktdgame ; carala place de cello-ci latraduction de Gunavarman porete i 1
{ltt, = transeription employee aussi par Buddhavarman et Tao-tai dans leur traduction
de la Vibhasa et répondantan 7 4% de Hivan-1sang, — et daas i passage COrrespon -
dant a ecelui-ci. le Samyatla-nikdve a Piyaikara, qui suppose la forme sanskrite
Privaikara. Cette dernidre est donnée aussi exactement que possible par e Lien-howa-
mien king, k. 2, qui terit o F Eﬂ{b{] $E, Lo grand Satra de ta mére Hariti, traduit
par Amoghavaira, 1 cote de la traduction :ijf, ales transcriptions Jk WL (22 A 2
M dans le courant du texte, et Ik MU (= Ay Ht i dans e dernier mantra
qu'il cite. Ti me semble resulter de tout cela que la véritable forme du nom du dernier-
né de Hariti est Priyankara, {forme que quelques transcriptions ont abrégée en Pin-
kia-lo. 1l oxiste d’ailleurs un yaksa Pingala, 3¢ 0 (ou I’fj) 5% 5RO, et cite en
différents ouvrages, et dont le nom est traduit « roux » BE 3 {4, ou « bleu » # A1
ne paralt pas avoir rien de commun avec le fils de Hariti.



A celie époque, A Rajagrba, Abhirati mangeait les uns apres les autres les
enfants des habitamis [de cette ville], dans les endroits ob elle passait. Alors
tous ceus (ui avaient perdu leurs enfants, dirent au roi s« Tous les enlants de
vos serviteurs ont 61¢ volés, el nous ne savons pas qui nous a causé ce grand
malheur. Notre douleur est extréme ; commeal y metire un terme ? Nous de-
mandons que le roi dans sa bonté fasse (aire des recherches. »w le roi donna
des ordres dans tous les quartiers de la ville, etlit garder les portes des quatre
ciés de la ville par des soldats. Mais les soldats eux-memes furent tous enle~
vés. De jour en jour, on se lrouvail moins nombreus et on ne savail ce que les
gens devenaient. Les femmes enceintes furent toutes enlevées. On se dispo-
satt  s'en aller ailleurs. '

En ce temps-la, de grandes calamités commenccrent i se repandre dans
Rajagrha. Tous les princes, les ministres. les gens en charge informérent le
roi A plusieurs reprises que de grandes calamités se produisaient dans le pays,
et lui expostrent les choses en détail. En apprenant cela, le roi fut effrave ; il
fit appeler les devins et teur demanda la raison Tde ces malheurs). Hls répon-
dirent : « Cus calamités sont 'deuvre d'un yaksa. 1l faut sans tarder préparer
toutes sortes d’aliments excellents et offrir des sacrifices. » Le roi donna des
ordres clairs, les fit publier au son du tambour et fit savoir a tout le peuple :
« Tous cens qui résident acellement dans mes Ctats, sans distinction d'indi-
genes ou d'éwangers (M. doivent préparer des aliments, des parfums et des
Neurs, netoyer les rues, les lossés de la ville, les quartiers peuplés, placer des
décorations de loutes sortes, [faire entendre] le tambour, de la musique, des
chants, des sonnailles et des cloches. [suspendre] des bannidres. » Alors les
gens de-Rajagrha exéeutérent I'ordre du roi; chacun s'y employant avee zéle.
fournit des aliments, des parfums, des lleurs et autres choses semblables 5 on
décora les rues comme le Nandavana (2); et partout on offrit des sacrifices.
Bicn qu'on edt pris beaucoup de peine pour fournir & toul cela, cependant les
calamités ne cessaient pas. Les souffrances et I'effroi atteignaient des propor-
tions incommensurables,

Alors le génie, T8 jih, prolecteur de Rajagrha fit savoir & lous en songe:
« Vos enlants onl tous 616 dévorés par ta vaksini Abhirati. 1l vous fautaller A
Pendroit ob est le Bhagavat; le Buddha apaisera toules vos calamités. » Alors
tous les gens répondirent au génie: « Celle qui prend nos enfants ets’en repait
est une mauvaise coquine de vaksinis pourquoi lappelez-vous Abhirat ? » F
wus la nommérent la yaksil Hartm (*). Les gens de Rajagrha, instruils de cette

(o £ nine s maitees et hotes.

() Wk ¥ [, 'un des jardins d’lndras il en sera question plus loin.

(31 11 semble bien qu'ici, au sens de n Verte », qu'on donne le plus souvent & Hariti,
il faille préferer celui de « Rapace, Ravisseuse », que nous verrons du reste donner

explicitement aitleurs.
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chose, alterent tous a Pendroit o éait fe Buddha et adorant ses picds. dirent:
« O Bhagavat, depuis longiemps cette yaksini Harmi n'est pas boane pour les
habitants de Rajageha. Nous n'avions d'abord aucune mauvaise penste & son
&gard ; mais elle a contre nous des sentimenls odicusementcruels. Elle enléve
taus | 25 ealants que nous avons mis au monde et en fail sanourrilure. Nous vous
supplions, & Bhagavat, d'avoir piti¢ de nous et de la réduire a Pimpuissance. »
Le Bhagavat regut cette demande ea silence. Mals eux, comprenant que le
Buddha ['avait exaucde, adordrent devantses deux pieds, e remercicrent el
s'en retournerent.

Le lendemain, dés aurore, le Buddha ayant pris son manteau et son bol,
entra dans la ville pour quéter sa nourriture. Ayant quélé suivant lordre
[des maisons|, il revint i Pendroit oit il habitait et prit son repas aprés quoi il
se rendit & la demeure de la yaksipi Harmi. A cemoment, la yaksini était sortic
el n"était pas chez elle ; mais le plus petitde ses fils, Priyankara. ¢lait demeuré
& la maison. Le Bhagavat le recouvrit de son bol (1), et par son pouvoir de
Tathagata, il it que les frires alnds ne pussent vair feur cadetet que le cadet
ne pat voir ses aloés. Alors la yaksini revint & sa maison. Ne voyant pas son
petit enfant, elle fut prise d'un grand trouble ¢t se mit a le chercher partout;
puis elle interrogea ses enfants : « Qb est Priyankara  » lls répondirent :
« Aucun de nous ne Pa vu o, Alors, se frappant la poitrine, versart des larmes
de douleur, les levres et la bouche séches et hrilantes, Iesprittroublé et égare,
le caeur déchiré de soullrance, elle se rendit en grande hate & la cité royale (%),
parcourut tous les quartiers, les maisons de plaisance, les chemins ; elle cher-
cha partout dans les jurdins, les bois, les lacs, les Gtangs, les temples des
dicux, tes chapelles dus génies (%), les hdtels (), fes maisons inhabitdes, mais
elle ne trouva rien. Sa douleur s'acerut et l'affola complétement. Elle se dé-
pouilla de ses vitements, et se mil & pousser de grands cris en appelant
« Priyaikara, of es-tu ? » Enfin elle sortit de la ville et parcourut tes villages,
cherchant dans les gros hameaux sans rien trouver. Elle alla dans les quatre
directions, arriva jusqu'aux quatre octans sans voir nulle part {son fils]. Les
cheveux dénouds et laissant voir sun corps, elle se roulait & lerre, se trainait sur
les coudes, marchait sur les genoux, s'accroupissail, s'asseyait. Ainsi elle
parcourut successivement tout le Jambudvipa, les sept montagnes noires, les
sepl montagnes d'or, les sept montagnes neigeuses, le lac Anavatapta, le

(PR 1V ¢ o o

(4) Peut-etre fant-il lire E 47 IR, « ta ville de Rajagrha », aw lieu de I bk

(3) K A w5

(4) % 4. 1l s'agit évidemment des abris o0 les voyageurs recevaient I'hospitalite
pour une nuit Le Che song fiu, k. 12 (TT,XV1 [BE], », p- 78 b,y 2 TK, XVIL, wy,

p. 732 %) les nomme fo (8 cho #} 48 4. et ajoute en note : Jieux oii Yon loge une
fois — i JE.
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Gandhamadana () du Jambudvipa, cherchant partout sans vien trouver. Ses
sentiments, sa douleur [Gaient tels que) sa gorge ne laissait plus rien passer. Elle
alla 2 I'Est au Videha, 8 'Ouest au Godhaaniva, 4o Nord an Kuru ; mais nulle
partelle ne vit {son fils]. Puis clle alla au Safjiva, au Klasitra, au Samgzhata,
au Raurava, au Mahardurava, au Tapana, au Pratapana, & P'Aviei, d I'Arbuda,
au Nirarbuda, 4 I'Atata, au Hahava, & I"Ahaha, & PUtpala, au Padma, au
Pundarika ; [elle visita] ainsi les seize grands enfers sans voir (son fls]. Puis
elle alla sur la Montagne Merveilleuse (3), monta & la premitre assise, puis 4 la
seconde, puis 4 la troisieme, dépassa le palais de Vaigramana deva (%), arriva
au sommel de la Montagne Merveilleuse, entra dans le jardin Caitraratha,
pais dans les jardins Migraka, Parushyaka el Nandana (') cherchant partaut sans

(1) Monlagne parfumde, /’,Fr Bt 1l

i2) Le Sumeru.

) Le Dirghagama, quatriéme varga, ‘ii_l, Rt ?ﬁﬁ, k. 20 {TT, X1l U}E]. 1%, p. 105 by
TK, X1, vin, p- 1oy b [y, bni atiribue trois villesvu chileaux, B, qu'it nomme @ K'o-
wei T BE Tlien-king F §, e1 Tchong-koues fit . Ces noms sonl transcrils
par les autres traductions de ce méme varga: parle Ta lo f'an king Jo A Be B, k.
3, section 8, Cha-mo & JiE, Pa-kia-lo o i gk A-ni-pran Pl JE B par le K'i che
king 16 L $8 evte K'F che vin pen king AL I B A HY, k. 6, section 7, A-tcha-
pan-to il 3% 8% %, Pri-cho-lo-p’e B & FWe Kie-po-po-u i B gk . Le
Suvarna prabhasa safra ne parle que d'une seule ville, pres de iaquelie S(H'Ellll Aussi
ja residence de Cri-devi ; Dharmaraksa transeritson nom A-ni man-to Bij J& 4 P
s YR kL2, section 85 Yi-tsing Te traduit Yeou-t'an A7 W ol 96 W) e I
T, k. 8, section 17). Croanssi KE Kk JE A 46 8. k10, qui semble Sinspirer du
Suvarga prabhasa sitra.

4y 2 |0 e, 4, #, Mk TR Grands pares d'ladra et des Trayastrimga, sitnés
aux quatre angles de la cité de Sudargana, l.e Nandanavana et le Migrakavana sont
cites dans le Lalitavistara (traduction Foucaux, pp. 44 et 55 Je restitue les noms des
deux autres d'aprés le Divvavadina et le M hdvasia, qui nomment huit jardins. Div.,
XYL, p. 194-105 ¢ ha Manddkini ha pushkiripi hi vépi hd Caitraratha ho Parushyaka ha
Nandanavana hd Micrakdvana hd Pariyhtraka ha Pandukambalagild, Mahdw., Lop 32
astasu ca maha-uwdyanesu vaijayante nanddpughariniparipatye (var Oyatrel kovidare
mahavane parugyake citrarathe nandane migrakavane Le canon chinois ne connall quu
les quatre cités ici. Hivan-tsany, dans ses traductions du Vibhasa g¢dstre (k. 193:
TT, XX Y v, peo2g by TR, XX 1 ppo 564 b F - 565 a L) et du Koga cdstra
ke 1y TT, XXIPOKC) x, peo26 2y TR XXIV, vi, poogag by, les nomme 4 WML

M, B AR AL e Bk K 4. 1 Ekottaragama (3 B A f, k23 TT, X
HRD ny peorz by TK XL, pegy a ) transcrit le nom du Nandanavana o a3
Wb, et traduit les autres i B0, #F 1%, Mt Fil. Le Dirghagama (J¢ B A Bk 20,
TT, X1 (BE) ix. pa1o6 by TKO XL vin pa1esh L sqq.) tes appelie Xk B, i,
#t et -k B, La concordance est parfaite pour trois de ces noms: il faut dane que le
78, <o jour et auit » de VEkollaragama, ot le 3 €8, «le plaisic des pein-
tures » du Dirghdgama correspondent au 4% I « foule de chars » du Samyukilavasiu
et de la Vibhasd. Ces différences paraissent pouveir s'expliquer sans trop de peine
si Yon admel une cerlaine indécision dans la forme du terme original, indécision
produite par l'iatervention d'un prikrit. Oa a en effiet : cittaralla, sk, cilrurdtra.
brillant-nuit: eitfarata, sk. cilrarala, peinture-plaisir; cillaratha, sk. citraralhe,
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voir son lils. Alors elle se rendit sous I'arbre Parijata (1), atteignit la salle Su-
dharma (%), entra dans la ville de Sudargana (%) et voulut pénétrer dans le Vai-
jayanta (4) d'Indra. Mais le grand génie Vajra[pani] (¢), avee d'innombrables
yaksa, étaitd la porie quiil gardait; voyanl qu'elle cherchait & entrer, il la
chassa hors de la ville de Sudargana, .

Sa douleur s'augmentant toujours, elle arriva & U'endroit ot demeurait Vai-
gramana deva. Elle tomba & terre et se prosterna de tout son corps sur une
grande pierre, en pleurant et en poussant des cris, disant ¢ ¢ O grand général,
mon petit enfant Priyankara m'a été volé, et je ne sais pas otl il est, Je vous en
prie, cherchez-le et rendez-le moi. » Vaigramapa deva lui dit : « Ma sceur,
que ton trouble ne Uaffole pas complétement. Regarde qui est venu et demeure
immobile prés de ta maison, sur la terrasse de jour (*). » Elle répondit: « O grand
général, c'est simplement le gramana Gautama qui est 12, » Il reprit : « §'il en
estainsi il faut aller en toute hite vers ce Bhagavat et te confier & lui. Il te
ferarevoir Privankara. » En entendant ces paroles, elle éprouva une grande
joie, comme un mort qui ressusciterait. Elle revint vers sa maison. De loin elle
vitle Bhagavat, les trente-deux marques el les quatre-vingls signes qui ornaient
son corps ; la lumidre parfaite qu'il émettail surpassait 'éclat de mille soleils,
et &lait semblable & {celle de] la Montagne aux merveilleux joyaux. Du fond {de
son ceeur] elle excita une foi ardente ; toute sa_peine disparut ; elle ressentit
[de la joie| comme si [déjd] clie avait retrouvé son fils. Arrivée & endroit ot
était le Buddha, elle adora les pieds du Buddha, puis reculants’assit de eoté et
lui dit : « O Bhagavat, voici longlemps que je suis séparée du plus petit de mes

divers-char. Naturalloment la description s'est madifiéo sulvant la traduction adoptée,
Tous les textes décrivent le Nandavana sensiblement de la méme manidre: mais il
n'en ost pas de méme pour les deux autres, Le Migraka par exemple ost, pour les
Agama, le jardin ot les dicux se mélent aux apsaras ot jouissent avec elles des plus
grandes délices — ce qui est conforme au sens du Lalitavistara, lec. cif. - pour la
Vibhasd, colui ol les dicux supéricurs et infériours sont mélés et confondus, et se
lrouvent &paux pour un lcmps‘

{ty (@) /E B, Arbre colessal au Nord-Est de la ville de Sudargana, downant aux
Trayastrimen lous les plaisirs qu'ils desirent,

(B ?j& Wi . Grande salle au Sud-Tst de Sudargana, on se réunissent les Trayas-
teimga. -

(% 3% B R Immense cité aux mille portes, gardees chacune parcing cents yaksa
d'un yojane de taille, vétus de bleu (wu do vert ), et portani armes et cuirasse.
Pour tous les détails qui précédent, voir Vibhasa et Koga, foc eil, Quelques ouvrages,
notamment le Ta fche lou lowen K 28 JE %1, k. 100 (TT, XX [ff] v, p. 10225 TK,
XX, v, p 550 b Ly serivent ¥ %i}ﬁ; ce dernier donne A cetle cile gug portes
gardies chacune par seize yaksa. ) .

(W i B M. Jo fais ces restitutions d'aprés divers passages des Jataka, ou d'autres
OilVfﬂgCS. o = 5

&) 4 B X . D'autres textes le nomment plus clairement AL w4 BOE.

M B OdE BE. Peobablement le caikrama.



fils, Privankara. Je vous en prie, par vatre boatd, laites que jo le revene Do
e Buddha lui div: o Yaksini Harin, combien as-tu de lls 2 » Elle répondit ;
wden ai cing cents. o Le Buddha dic o Haenin, puisque de tes cing cents il
un seul a disparu, as-tu liew de souftrie 2 o Elle répondit @ « O Bhagavat, si je
ne vais pas Privankara avjourd’hui, je vomirai certainement mon sang chaud
elje finirai ma vie. » Le Buddha lai dit: « Hard, parce que tune vois plus
Fun de tes cing cents Gils, w ¢prouves une tetle douleur ; cenx dont t prends
et dévores 'enfant unique, quelle sera done leur douleur ? » Elle répondit :
« Leur douleur est plus grande que la mienne. » Le Buddha dit @ « Harit, o
connais bien mantenant fa doulenr d'éwe séparé de ce qu'on aime. Pourguo
done manges—tu les enfants des autres 2 » Elle répondit @ « Je prie seulement
le Bhagavat de me donner ses mstructions, » Le Buddha dil o« Harig, il fam
recevolr mes préceptes. Accorde L séeuvité (1) 4 tous ceux qui habitent en ce
moment Rajagrha. Siwle Fais. woveverras Priyankara sans quitter celte place. »
Elle vépondit - « €3 Bhagavat. a partiv de ce moment, je me soumets 4 I'ensei-
gnement et d lordre do Buddha, Vaceorde la séeurité a tous ceux qui habitent
an ce moment Rajageha. » Apres qu’elle eut ainsi parle, le Buddha lui fit voir
Priyankara. Aors Harit prit son refuge dans le Tathagata et regut les pro-
ceptes. Tous es gens de la ville curentla paix et furentdéliveés de toutes leurs
])Ulﬂeﬁ.

Ensuite Harin s'approchant de Penadroit on était le Buddha, requtles trois
reluges etles cing préceptes (3) @ ne pas tuer les ¢lres vivanls, ele., jusqu'a
ne pas boire de luewr eniveante Alors elle 'avanga et dit au Buddha @« A
parti de maintenant, moi et mes enlants, que mangerons-nous ¥ » Le Buddha
dit o w Femme vertueuse, sois sans inquictude 3 tous mes gramana el disciples
qui sont dans le Jambudvipa, & chayue |repas|[suivant 'ordre du repas, te don-
neront la aourriture des ¢tres vivants 3y, et & la Gn de la rangée (Y), ayam
prépard un platean d'aliments. ils Cappelleront par ton nom et]appelleront] tes
fils, et vous vassasieront, Jamais vous ne soullrivez de la faim. Et, 'l y a des
restes, & tous les dtres vivants et & tous les génies habitant les Neuves, les
montagnes ety mer et itous les étees qui mangent, on les feur ofrira et on les
rassasiera dmtention (7). 0 Le Buddha dit & Hamn: « Etencore voici ce que jete

(9 JE B Live : Pabsence de erdinte, abhaya.

@) 8L B giksapada. GI Tagakusu, up. ¢il., p. g6, note v,

) % A8 B, 11 en sera question plus loin, & propos du eulte de Haru,

%) L'offrande de nourriture & Hanin se [ait aprés que tous les moines ond regu lear
portion. -

% 3 o0y 2 un autre sens techaique ; ici, il siguifie use «direction d'intention » par
laquelle on [ait de coewr unc offrande yu'on ne peut, pour une raison yuelcongue,
laire en sa réalite materictle. On admet que, par ta puissance du dhydna, cette « inten-
ton v produit ie méme cifet que l'olfrande reelle.
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conliv @ tous les sangharama de ma lon, tus tes endroits ol habitent des moings
ot des nonnes, tor et tes ils, jour et nuit, avec aehe vous les protégeres | vous
ne permettrez pas quion fenr auise, ot toujours vous lenr donneres la paix.
Tant que ma loi ne sera pas détruite, dans fe Jambudvipa, voild ce quiil faudra
laire. » Aprés que le Bhagavat cat pronencé ces parales. 1a more Haeitl et ses
cing cents fls et toute la foule des yaksa qui Ctaientvenus ressentirent une
srande joie, et adorérent el servicent [le Buddhaj.

Alors les moines, avant entendu les paroles du Buddha, eurent tous un doule,
et demanderent au Bhagavat : « Quelles actions avait faites auparavant la mere
HaeltT pour mettre au monde cinq cents fils, sucer Pénergie vitale (1) des hom-
mes el devorer les enlants des gens de Rajagrha ?» le Buddha dit aux moines
« Eeoutez @ les actions qu'ont faites autrefois cetle vaksini et les habitants de
cetie ville, ils ont di en recevoir eux-memes le prix.

« () moines, dans un passé lointain, Rajagrha il v avait un bowvier ; il
prit femme, et au bout de peu de temps, celle=ci fut enceinte. A cetle Epoque.
il n'v avait pas de buddha il n'y avail quiun peatyeka-buddha, 1l se manifes-
it anx hommes, mais aimait & demeurer dans la solitude : selon les neCasions,
4 s servait 2 sa volontd de ce qui ¢laitd sa portée. 11 'y avait alors daos le
monde que ce seul punvakselra ). Ce pral)-‘ckzl—lnuldha, allant se promener
chez les hommes, arriva i la ville de Rajagrha 11y avaitune grande féte () ou
Slaient venus cing cents hommes, tous le corps paré d'vrnements, portant des
aliments ct des boissons, faisant de la musique. s allaient ensemble dans le
jardin {de la [éte]. Sur lour chemin, ils rencontrérent 12 femme de ce bouvier,
enceinte, portant un pot de lail caille. Tous lui divent @« Swur, viens danser
el Lo rgjouir avee nous. » La femme voyant cela, se mita pousser des cris avec
eux ; puis la passion naissanl, los yeux touracs en haut et los sourcils retevds,
elle se mit A danser avee cux; il en pésulta qu'elle se fatigua el finalement
avarta. Tous les gens de la ville s'étaient rendus dans ce jardin ; la femme,
dans une trés grande aflliction, se lenait la e appuyée sur la main, Finale-
ment avee son Jait caille, clle acheta cing cenls mingpues A ¥ B WL Ace
moment le pratyeka-buddha vint et s'approcha de cette femme ; celle~ci de
loin vit son corps et son exprit dans le calme, et la majesté [de son attitnde!
bien ordonnée ; [ellele vit) s'avancer sur le chamin, et dans son caur elle con-
cut une confiance respectueuse. Alors, venant devant lui, elle adora ses deux
picds et prenant les fruils au parfum excellent, clle fes offrit au saint. Les
pratyeka-buddha ne peuvent enseigaer gu'avee feur corps ils ne peuvent
expliquer la Toi de bouche, Voulant faire du bien @ cevte femme, il déploya

oy K #.
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deus aites comme celles du roi des hamsa et s'¢leva dans I'espace, en faisant
vorr toules sortes de miracles, Cette femme ordinaire vit ces merveitles, et son
cienr s'attacha & ce saint] ; comme un grand arbre qui tembe, elle se juta a
terre, les mains jointes, et elle it ce vien: « Par le mérite de aumone que
jai faite & ce véritable pupvakseua, je demande de renaltre dans Favenir 2
Rijagrha, et de manger les enfants detous ceux qui habiteront alurs cente
ville. »

& Moines, qu'en pensez-vous ? La femme de ce bouvier pourrait-elle e
antre ? C'est cette yaksini Harnii elle-méme. Clest parce qu'autrelois, ayant
lait aumdne de cing cents mangues & un pratycka-buddha, elle a fait un voeu
criminel, que maintenant elle est née A Rijagrha et devenue yaksini. clle a cu
cing ecents fils, elle a sucé I'énergie vitale des hommes el a mangé wus les
enfants de la ville, (O moines, je vous ai tujours enseigné qu’d une action
noire [répond) une rétribution noire, A une action mélée, une rétribution mélée,
& une action blanche, wne rétribution blanche. Efforcez-vous de pratiquer
I"action blanche et d'Gviter action notre et I'action mélée ; car ta rétribution,
chacun la regoit par soi-méme. » Alors, tous les moines avant entendu les pa-
roles du Buddha ressentirent une grande joie dans leur cocur, adorérent les
pieds du Buddha, privent congé et se retirérent.

Meme lieu que ci-dessus, — Lorsque Harmi eut regu les irois refuges e
les cing préceptes du Tathdgata, elle fut tourmentée par les autres vaksa.
Alors elle amena tous ses fils et les donna i la communawé  Un jour, voyant
les moines aller quéter leur nourriture, ceux-ci se changerent en petits en-
fants et s’en allerent & leur suite. Quand les femmes de Rijagrha les virent,
beaucoup d'entre elles furent émues de sensibilité et vinrent les prendre dans
leurs bras. Alorsils disparurent. Etles demandérent aux moines : « De quisont
ces enfants P » ls répondirent : « [Ce somt] les enfants de Harin. v Les femmes
dirent ¢ « Sont-ce la les enfams de cette yaksint haineuse ¢t st méchante ? »
Les moines reprirent @ « Elle a compléetement rejeté toute méchanceté, et a
cause de cela les yaksa la tourmentent. Clest pourquoi pour I'avenir elle nous
a donné ces [enlants}. » Les femmes penstrent: « La vaksinl a rejeté ses mau-
vais senliments et a donné ses fils. Pourquoi ne donnerions-nous pas les
notres ? o Bt elles donpnérent feurs enfants (D4 la communautd. La commu-
nauté refusa de les recevoir, Les femmes dirent alors © « Les saints ont bien
recu les enfants de cette yaksin? si méchante ; pourquoi ne regoivent-ils pas
les notres ? » Les moines prirent occasion de cela pour en parler au Buddha,

(") B 2. Cente expression w'a ici que le sens général d'enfants, qui doit mime
étre restremnl aux gargons. Hariti n'avail en effet donné que «des fils, et cet exemple ne
pouvail autoriser |'adeplion des filles dans les monastéres, contre quoi d'ailleurs
protestent toutes les régles sévires de séparation des sexes, édiclées en maint endroit
et dans ce chapitre méme.
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Le Buddha dit 1 « Recevez-les. » Les moines obéirent a cette fnstruction. Mais
hien qu'ils aient regu les enfants, ceux~ci n’¢taicat pas surveillés, etils aflatent
samuser partout au gre de lear Fantaisie. Les moines le dirent au Buddha, Lo
Buddha dit ¢ « Lorsquun gargon aura éé doané i la commu nauté, un moine le
cecovra, lui attachera sur la téte (1) un morceau de vieux kagaya et veillera
sor Iui. Si de nombreux [gargans] ont &té donnds, les |moines des] places
supéricures, moyennes et mlerieures 12y les recevront et se les partageront]
cuivaat leur désic et veilleront sur eux comme [il est dit] avant, afin gu'ils ne
soient pas en butte au soupgon. » Alors les parents revinrent portant des preé-
sents pour compenser {les frafs occasionnés par les enfants}, et les retirer. Les
moines n'acceptérent pas. Le Buddha dit: o Acceptes, » Dans la suile, ces
enfants congurent des sentiments d'allection, et ils revinrent apportant des
vetements qu'ils offraiemt aux moines en reconnaissance de leurs bienfals. Les
moines connaissant leurs sentiments n'acceptérent pas. Le Buddha dit : « Re-
cevez-les. n

Comme le Bhagaval avait dit qu'il Tawt recevoir les présents offerts en ré-
demption des enfants, alors les six moines () allerent demander le prix total
aux parents. Le Buddha dit: « Ne demandez pas le prix; sachez vous conlen-
ter de recevair ee quiils vous donnent] selon leur volunté. »

Méme liew que ci-dessas, - La vaksini Harii avail donné tons ses fils & la
communauté. La nuit, pendantquiils élaient couchés, ils furenttourmentés par
la faim et poussérent des plaintes. Le matin venu, les maines profitrent de
I'oceasion pour dire la chuse au Buddha, Le Buddha dit : « Portez-lear i man-
wer de grand matin, en prorongant leur pom et en leur rendant hommage. » ()
Il arriva aussi qu'en temps d'abstinence ils voulurent manger; le Buddha div:
« 11 faut leur donner [a manger]. » Il arviva aussi qu'ils voulurent manger en
remps délendu (%) 5 le Buddha dit: « 1l faut teur donner. 1l arriva qu'ils vou -
lurent manger ce qui restait au fond des bols des muines; le Buddha dit
1 faut le eur donner. n 1 arriva aussi qu'ils voulurent manger des choses
impures ; le Buddha div: o Il Taut les leny donner. »

) L'adition de Coree a T; les autres portent 5, que celle de Coree 2 aussi dans
Jo titre du paragraphe. 1V semble done qu'il serait leginme de lire « ¢cow » au lieu de
o tete n. Mais d'autre part, jors de la cerémonie par laguelie un enlant est adoplé dans
an monastére, c'est bien sur 1a 1éle qu'on i attache te kagsaya qu'il purtern ensuile
A o,

{*) Le rung de chaque maine dans la communauté est determing par son ancicnnete
ou son megite,

QWL 4 W . Ceux dont 1a licence ou les execs donnent occasion au Buddha de
préciser les régles de conduite des moines.

(#) % 7. Expression employte surtoul lorsqu'il s'agit de divinites ou génies de
rang inferieur, d’enfants de divinites ou de génies,

) J1 W Aprés Te milicu du jour. Les moines ne peuvent prendre par jour qu'un
seul repas.
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Telle est, sous sa forme la plus développée et vraisemblablement de
heaucoup la plus répandue, la légende de Hirnd, Clestde celle-ci que 8-
pire directement Yi-tsing dans le conrt passage de son Vun hai ke kouer ner
S tehowan 6 YOS A 2 W ko 1 quiil Lui consacre. Clest elle gue résu-
me tres hricvement le Lien-howa-mien king ¢ 4 i $%, k.20 qui, Tasam
'éloge du patra du Buddha, rappelle le rdle quil joun dans la conversion de
l'ogresse ; et on la retrouvera aussi dans les passages citds plus loin du Fo pen
hing king ¢t du Mahd-Mdavd stira. Le réeit du Tsa pao dsang king lui est
apparenté de fort prés: mais il semble que sa source divecte soit autre que
celle du Samyuktavastu : d'aprés lui, c'est dans, et non sous. son bol que le
Buddha cache Priyaikara (%), et surtout la note qu'il danne au sujet de I'exis-
tence antérieure de Hari, esttoute différente de la description qu'en fait le
Samyvuktavastu, encore que les deus ae soient evidemment pasinconciliables;
élant donné le systeme bouddhiste des renaissances, la septieme fille du ror
Kie-ki 7 WL, daprés Pedition de Corée, Kie-m $§ i, dapres celte des Song,
au temps du buddha Kagyapu, peut bien avoir été ensuite la femme d'un
bouvier de Rajagrba.

. .

Malgre des diférences beaucoap plus importames, ¢’est encore fasubstanee
e Lo meme legeade quion retrouve dans le petit satra hinavaniste {Fo choun]
Rouei-tseu-mow kg | 801 0 - 0k 8 ). spécialement consacre i Hariti,
Le Tehe yuan lou k. 7, déclare que cetouvrage existe dans le canon tbétain.
Lo Teh'ow san tsany ki tsi, ko 3, le cite au nombre des livees que Tao-ngan
mentionne dans son catalogue comme existaal de son temps. mais dont le nom
du traducteur étaitinconnu. Enfin la note jointe au titre de la traduction chi-
naise fait remonter celle-ci au muins aux Tsin veeidentaux, ¢'est-a-dire & la
lin du THe sieele ou au commencement du fVr,

Le nom de Kowei-tseu-ntouw a 616 traduit de diverses lagons @ Mére des
esprits, Mére des fils démons, Démon mtre defils, Demon mother of the ¢hil-
dren, cte. 1 semble legitime de considérer kouer-tseu § ~Y- comme un terme

VT XD (], o po g TR X, v pe gas a F

() Clest de celte idée que s'inspire wne celébre peinture de Li Long-mien, dout le
Musee Guimel posséde une replique a l'encre de Chine, publice dans le premier
fascicule de sa Bibliothéque d'art (cf. supra, p. +) Le Musee de VEcole frangaise
d'Extreme-Orient en posséde une autre en couleurs, d'allure générale analogue, mais
differant de Ya précedente par plusicurs détails. Dailleurs, la visibilite de Priyadkar
a travers les parois du bio), comme I'« allaque » de celui-ci par les demons, ne sout
pas données par les textes que je connais; si elles ne sont pas le Truit de Pimaginaltion
du peintre, elles supposent une aulre source qui m'est inconuue

@) TT, XIV [#8), vu; TK, XV, 1.
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composé de signilication unique, el de traduire kouwei-fsew-mou par « Mere-
de-démons » ;. d'autant que cetle eXpression constitue une sorte de titre, une
appellation qui ne parait pas avoir ¢t¢ spéeiale & Hirin, encore que celle~e
soit la plus célehre de celles quilont regue. Clest ainsi que le T ki yichen
cheou king - i ¥ o 50 & k. 3, () cite « vingt méres-de-démons yaksa »
= % S W A ayantdes Bis nombreux el puissants, que Vaigramana
présente au Buddha comme ctant sous ses ordres, et parmi lesquelles ne ligure
pas Harnii, La Mahamaviri (*) en cite dovze, - = G M qui tourmentent les
vivants, et a'y comple pas non plus Hacrtt, quielle a rangée quelques lignes plus
hiaut parmi les raksasi. Kt Fon verra plus loin d'autres personnages encore
porter ce titre. ‘

Oue kouet-tsen-mou soit d'nilleurs simplement un ¢quivalent de kouei-
mou, cela ressort du Yi tsew Fo tiny fowen wany king - 9 MR TRk
t, () qui derit Ho-li-t kouci-mos ¥ #] i w 0, du Pou kong kiuan souo
chen pien chen ven king A 75§ wh o I E & k. 3 (%), qui écrit Ta Ho-li-
i onei-mon chen e 5 F) JE W A i, ete. Dlantre part, il semble bien que
Pexpression Lonei-lseu-mto ail un Sens général‘ soit un nom commun, ot
daive étre traduite « une mere-de-démons » plutdt que « la Mére-de-démons »,
comme sl s"agissait de Hari, dans le passage du Che vi mien Kouan-che-yin
chen eheou king - - i e it I R ou Avalokitegvara enseigne
une pratique destinée @ guéeir les maux causts par « un mauvais démon, une
meére-de-démons ou une raksast ».

Voici la traduction du Kowei-tseu-mou king.

Au temps i le Buddha se trouvail dans le pays de Ta-teou (), en ce pays
il y avait une femme, mere de beaucoup d'enfants ; de pature! trés méchant,
elle se plaisait & atler voler les enlants des gens, les tuail et les mangeail, Les
Familles qui perdaient leurs enfants ne savaient qui(7) les prenaitfles gens| s'en

Jr TY, KXV (L. v, poao b TR, X, v, p 458 a.

2y Traduction de Yi-tsing, k. 23 TT, XXVIE (], vin, pe 640 TR X v gz h
Ao Traduction de Sanghabhara, k. a3 TT, ibid., p. sy as TK, fhid pogqra .
Amoghavajra, k. 2 (1, XXV (1. viop. 75 a3 TK, dbid., p. 739 2 ey les nomme KA

Y TT, KXY () v, p.og b TR KH v pe G252 I

() T, dbid., %1, p- 16 a; TR X1k pe 795 b -F

M T, XRVIE [ﬁt}, xi TR, X, %, p. g68a _F La méme chose se retronve dans le
To-lo-ni fsi king V& Hk JE dfe £ k.4 TTOXXY (. v, p.osa b TR L pagy b
“F, ou toutefois la pratique indigquce est differente.

oy ok 41 . Parmi les ouvrages traitant de Hariti, celui-ci est Je seul & citerce
pays, qui nest pas identifie, )

(7 L'édition de Corée. que raproduisent los éditions japonaises modernes, porte
43§ Mk qui semble n’ofirir aucua scus. Je préfére la legon commune aux éditions des
Song, des Yuan et des Ming, Bl #E. Ausujet de cette forme de pronom de la langue
parkée ancicnne, cl. Maspero, Sur quelques lexfes ancieas de chineis parlé (BEFEQ.,
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altaient par les chemins el dans la campagne en se lamentant puis revenant,
ihs tenaient conseil. Cela dura longlemps. Ananda et luus_lcs gramana allérent
et virent eux-meémes les gens qut se lamentaient; ils tarent conseil avee cux en
revenant, etils curent pitié des lamilles qui avaient perdu leurs enfants. le
Buddha sut ce que pensaient les gramana 5 il vint & I'endroit ol ils se tenaient et
demanda aux gramana @ « Quel est le sajet sur lequel vous tenez conseil 7 v Les
gramana el Ananda direat au Buddha : @ Le sujet est que, étant sortis et ayant
observé, nous avons vu dans les chemins et lacampagne beawcoup de gens qui
se lamentaient. Nous avons demandé & ces gens qui se lamentaient @ « Pourquo
n vous lamentez-vous ¥ n |ls nous vat répondu : « Nous avons perdu nos enlants.
» Nous ne savons pas ol sont leurs cadavres. » Ces gens qui se lamentaient
ainsi, ce n'était pas une seule famille s et tous avaient perdu leurs enfants. Le
Buddha dit alors & Ananda et & ous les gramapa : « Celui qui vole les enlants
en ce pays n'est pas un étre humain ordinaire; c’est la Mére-de-démaons, qui
maintenant s'est manifestée comme ¢dire humain (‘). Elle se plait & voler les
colants des autres. Cette mére a mille fils ¢ cing cents sont dans les cieus, el
cing cents dans le monde. Ces mille lils sont tous des rois de démons ; chacun
de ces rois commande i plusieurs myriades de démons. De la sorte, cing cents
rois de démons sont dans les cieux, et tourmentent les dieux: cing cents rois”
de démans sonl dans te monde el tourmentent les rois et les peuples, Les dieux
meéme ne peuvent rign cantre ces cing cents rois de démons, » Ananda dit au
Buddha @ « La Mére-de-démons qui est venue en ce pays, laut-il maintenant Tui
ordonner de ne plus voler les enfants des autres 2 Le Buddha dit @« Tres
bien 1 il faut lui ordonaer de ne plus voler A Iavenir les enfamts des avtres. »
Ananda demanda au Buddha : « Par quel moven pourra~t-on 'empécher de
voler & T'avenir les enfants des awtres 2 » Le Buddha dit alors & Ananda:
a Que tous les g¢ramana aillent & Uendroit ot demeure cette mére, qu'ils
guellent sa sortic, el qu'ensuite ils prennent tous ses enfants, les amenent
au vihdra et les cachent. w Tous tes gramapa allérent et guetlérent la sortie
de la mére: puis ils prireat ses enlants au nombre de mille (*), et les

XIV, 1v, 86). Cette tegon semble conlirmée d'aillesrs par te King tic  yisiang 4
5’(‘ £, compilation exiculie sous les Leang i par les moines Seng-min fﬁ' B, Pao-
teh'ang P W4, « et autres », qui y firent oatrer, k. 56, paragraphe 8, wu résume du
Kouei-iseu-mon king, cmpruntant & peu prés littéralement les phrases du texte origi-
nal. 1) fournit en plusieurs endroits des variantes intéressantes, comme on le verra,
1| porte ici simplement HE (T, XXXV [lﬁ], v, po7rag TK XXVIL viope g4ga T

(Y Clest ainsi qu'il convient d'interpréter iei 'expressian 4 2 (2 A, dontla
traduction liltérale serait: « est née dtre humain ».

(?) L'édition de Corée a T « mille »; les ¢ditions des Song, des Yuan et des Ming
ont -} « dix ». C’est également = qu'ont lu Jes compilateurs de King liu yi siang.
Toutefois 'édition des Ming a #k - « plusicurs dizaines », au leu de -} £ que
porlent loutes les autres. C'est évidemment la legon amitle » qui dait étre préférce.

SVIL S



amenérent en secret i vibara, Lamére ¢lait allée encore voler des enfants,
A soh retour, eaoentrant dans sa maison, elle ne vie plus ses anlnnts. Alors
olle abandonna les enfants d'aulrul sans oser les tuer puis clle se mit
chercher ses enlants partout dans sa maison 3 mais elle ne pat savoir on ils
ctnient. Alors elle sortit, s'en alla par les rues, paccourant toute la ville, mais
ne les trouva pas. Puis clle <ortit de la ville, et les chercha sans les tronver
alors elle rentra dans Ta vitle et parcourut les chemins en se lamentant. Cela
dura dix jours. La mere affalée, les cheveux dénoués, se readait au marché (')
en poussant des plaintes, se frappant la poitring, se donnant des coups (),
Jangant de graads ceis vers le ciel, pronongant des paroles incohcrentes
et ne pouvant ai boire ni manger. be Buddha envova ses disciples ponr vuir
ce |spectacle]. Apercevant la mére ils lui demandirent : « Pourquat vas-tu par
la ville tes chuveux dénouds et te lamentant? n La mere répandit aux disciplos
« Clest parce que jai perdu mes nombreux enfants que je pleure.» Les
disciples dirent: « Yeux-tu retrouver tes lils >» Lameére répondit: «Je veux les
retcouver. » Les diseiples divent: « §i veritablement tu désires les retrauver,
il v aence temps un Buddha © il Taur abler vers tui et Iinterroger. Le Bucdha
connait Favenie eUle passé, Va [vers luif el tu retrouveras tos fils. » La mere

entendant ces paroles congut une grande joie eLson ca@ur fut sowlage 5 et suivant
les disciphes, elle vint & Pendroitod atait le Buddha, Toute joveuse elle s'avan-
ca et véntra le Buddha. Le Buddha alors demanda 2 fa mire « Pourquoy vas-
tu par toute la ville ea te lamentant 2 » La mére repondit aw Buddha o« Clest
parce que jai perde mes fils. Le Buddha demanda & la mere @« O es-tu
allée aprés avoir quitté tes fls, pour les avoir perdus ?» La mere resta silen-
cieuse et ne répandit pas. Le Buddha demanda & la mére @« En quittant tes
fils, ol es-tu allée et ['ol es=tu] revenue ? » Elle resta silencieuse et ne dif
mot (). La mére savail que ¢'était mal de voler les enfants des avtres, Alors la
more se leva el véndra le Buddha se jetant la face contre terre [en disant]
« Clest que je suis une insensée Do Le Buddha Uinterrogea de nouveau @« Tu
15 des enfants : les aimes-tu 2 » Lamire dit z « Les eafants que jai, assise ou
levée, toujours je voudrais les tenir fixés & mes edtés, » Le Buddba Ninterro~
gea encore @« Puisque Woes capable d'aimer les enfants que to as, pourgu ol
tous les jours voles-tu les enfants des autres ? Les autres ament leurs en-
fants comme toi, Les familles qui ont perdu leurs enfants s'en vonl par les

(1) Le King liu yi sinng n'a pas les caractéres AT le reeit s'en trouve allége et
en devient plus naturel. '

() Au liev de B 1i$ $E de I'edition de Corée, toutes les autres ont B IF £ $%,
qu'an Lit aussi dans le King lin yi siang. Celle Tegon parait devoir dtre preférée.

(3 Au licu de cetle répétition, le King liu yi sianga i B F = «ct ainsi i trois
reprises »,
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chemins en se lamentant comme o le fais. Do plus, Jes enlants des aotres que
troas volds, de retour chez woi, W les wes et to Jes manges, Apres Lo mort
entreras dans enfer Sapghita, » La mére entendant ces pavoles fat remphe
de terreur, Le Baddha P'interrogea encore @ e Désires—tu sincerement retrou-
ver s enfants ? o La mire se leva et se jeta de nouveau la face contre
terre [en disant] @ « Je vous en prie, ayez pitie de. moi L» Alors e Bud-
dha sadressant de nouveau i la mére lui dit: « 81 les enfants te sont ren-
dus, te repentiras-tu sincérement ? Sia te repens sincerement, je te rendra
tes enfants. » La mére dit .« Je me repens. » Le Buddha dit: « Tu te
repens. Que feras-tu i Pavenir [comme gage de} ton repentir 2 » La mere
dit : « Pécouterai 'ensciznement et les préceptes du Buddha, et je me conlur-
merai i sa parole ; <'est ainsi que je me repentirai. Sile Buddha me rend mes
fils, ju ne m'écarterai plus jamais de ce qu'it avra dit. » Le Buddha di: o« En
sera-t-if stirement comme tu le dis 2 » La mere dit: o Je ferai sirement suivan
la parole du Buddha.» Alorsle Buddbalui imposa les cing préceptes: premicre-
ment, ne pas er les dtres vivants deuxitmement, ne pas voler ; troisicme-
ment, ne pas étre luxuriens ; quatiémement, ne pas tromper ; cinquiemement.
ne pas hoire de hquewr enivrante. En retour, 1l lui rendit tous ses enlants,
buis fe Buddha parta de nonvean -« Tu as mille fils § je vais w dire les noms {!)
de tes mille fils, Cing cems sant dans les cicux 3 tous sont rois parmi les de-
mons el avee leurs ofliciers et suhalternes démons, envieux et maéchants, ils
tourmentent les habitants des cieux, Cing cents sout dans le monde o0 ils
tourmentent tous les homes, Fes fils sont rois de demons, ils commandent
plusicurs wmyriades de démons. Ainsi ces cing ceats de tes fils avec lears olli-
ciers et subalternes démons en nombre énorme, soat exteémement haineux el
maavais. [D'eux-mémes. ils se tont, les uas esprits des arbres, les autres esprits
de la terre, vu esprits des canx, ou trompant [les gens|, ils se funt passer pour
feurs fréres alnés ou cadets, leurs lemmes, leurs enfants, par leur malice met-
tant le trouble & Uistéricur of 4 lextérieur des habitations ; ou 1ls se foal les
esprits de la mer, ow les esprits des bateaux et des chars, ou les esprits des
maisons, ou ils se nomment cux-mémes les esprits habitant Pobscurité de
la nuit, ou ils envaient des songes aux hommes, ou ils leur cnvoient des ter-
reurs el leur font voir des choses elfrayantes; ou ils preanent e nom de
morts par accident ou de morts de maladie (&), Clest ainsi qu'ils tourmentent
les hommes. Et ils sont partout. [ls sont trés haineux et méchants. Ainsi sous
des titres fallacieux, ils amenent les hommes 4 laive des sacrilices et & wey
|des vietimes| qu'ils font cuire; les hommes ignorants tuent et font cuire [des

i1} Au lieu de B, on pourrait supposer ici la variante ¥ « nature », que l'on verra
plus loin donnée pour un passage analogue par d'autres éditions.
{2) Tis se fant passer pour les esprits des morts.
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victimes| pour nourrir ces démons 5 ces démons ne veulent pas manger, mais
trés méchants, ils font commettre des meurtres aux hommes powr les laire
entrer en enler. Méme ne mangeant pas ¢es |[vielimes|, ils se réjouissent de
voir les hommes Taire des sacrilices, Ces démons ne sont pas capables de
protéger la vie humaie ; tls ne font qu'ajouter a leurs erimes ; et les hommes
insenses et ignorants, mélés a ces démans (), sont misérables. »

lLa Mére-de~démaons entendant ces paroles du Buddha, se repentit au lond
du carur et obtint la srotdpatti, sachant Pavenir et le passé. Faisant une grande
prostration, elle dit av Buddha @ «Je suis uneinsensée qui ne sais rign 3 d'exis-
tence cn existence ai ¢té mauvaise, Maintenant j'ai regu les préceptes; ma
peasée esttoute enticre & la droite voie moyenne. Mon esprit est doué d'une
vue pénétrante ; je revois mes mille fils, Maintenant je sais; la parole ex-
cellente du Buddha est accomplie (2. Je prie le Buddha d'avoir pitié de
cmoi. Je désire demewrer auprés du vihara du Buddha; je désire appeler
les mille rois mes fls ; je désire les attacher au Buddha. Je désire rendre
des bienfaits aux hommes dans les cieux et sous les cieux, » Le Bud-
dha dit: « Clest tres bien ; cetle pensée que tn as est excellente. » Le
Buddha dit: « A I'avenir il faut te conformer & cette parole, Tu demeureras
aupres  du vihara du Buddha. Quand des gens de ce pays navant pas d'en-
fants viendront en demander, tu lour en donneras. Selon ton désir, je don-
nerai des noms (3) a tes Nls, je leur ferai protéger les hommes et ne les lais-
serai plus les tourmenter o tort. »

A faire un veen avee la Mere-de-démons. 1l v eut le bhita Manibhadra
YRR JE 84, el sa sceur alnde appelée Tehe-ni & @ (4. Tous les démons
des cicux et de sous les cieux dépendent de ce Manibhadra ;i1 est souverain
a l'intérienr des quatre ocdans ; les macchands [traliquant| par bateaux et par
chars, ceux qui possedent des richesses, us dépendent de Mapibhadra,
Magibhadra s’attacha au Buddha et requt Ies préceptes; il protége les biens des
hommes. Quant & Tche-ni, elle vienl en aide aux lemmes en couches.

(1) Yessaic de traduire ainsi 48 B en supposanl le sens « ¢tant desenus démans A
teur tour, » Muis 1e King lin yi siang derit 248 B, qui permel une meilleure interpréta-
tion de ceute phrase : « les hommes insensés ignoreat qu’ils sont plonges dans un
¢tat miserable »,

1 Au lieu de }'ﬂ les ¢ditions des Yuan et des Ming ont WE « la parole du Buddha
ost la vérite parfaite »

{7) Les éditions des Song, des Yuan et dos Ming ont T au liew de &, il faudrain
traduire : « Je donnerai une nature [nouvelle] a tes fils. » Mais le King tiu yi siang a fi,
ce qui Tournit un sens préférable: « Sordonnerai & tes fils d'aller el de protéger
les hommes. »

14 le w'airien trouve qui permit de rétablir la forme sanskrite de ce nom et d'iden-
tifier le personnage.
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oy aun devarija appelé Vaigramana qui gouverne les quatre mondes et
protege Lo vie humaine (MY5 les richesses %) sont dans la dépendance de Vai-
griomana. A faire un veeo, b v eat aussion grand roi de démons nommé Asura
Wl 40 R ) qui commande dtous les ndgarap gl T et & wus les jespnits|
empoisonneurs 3 A, s lirent veen que feur venin ne (1t pas de mal aux
hommes | ils lirent voen que leur caeur [devenu] bon n'userait pas de vengeance
et qu'ils ne mordraient plus les hommes, [ls firent vieu de donner anx hommes
tout ¢e quiils demanderaient, et si on ne demande rien, [av moins] de ne
pas laire de mat, Alors les hommes s"approchérent du bhita Manibhadra et le
véndrerent,

Facare que ce petit siitra paraisse hien étre d’une antiquité vénérable, la
lforme qu'il donne 4 la légende de Hariin semble ¢it et 1a accuser quelque lia-
vail de remaniement ouw de développement, Je serats assex porté a en vuir une
premiére trace dans le parallélisme qui, & coté des cing cents lils sévissant
sur la terre, en place tout autant dans les cieux. Cette séparation en deux
groupes est simptemant énoncée et ne joue plus aucun role ensuite 5 et, bien
qutl smt rappelé plus lon que « cing cents sont dans tes cieux », il n'est en
somme question que des cing cents qui sont sur la terre. Dailleurs, 4 Pexcep-
ton du Tsa pao fsang king et d’un ou deux autres ouvrages suivant le méme
lexte, quienc )mpu.nl(h\ mille, les autres tivres qui en parlent donnent généra-
lement fe chillre de cing cents. IEesti remarquer aussi que ce sotra ne Tait au-
cune allusion au dernier des fils de Hiariii, dont le role, bien que ot passify
est si cavactéristique dans la forme de la légende t‘appurlée notamment par le
Sumvukzvastu, et qu'on retrowve dans 'iconographie et dans le culte magique
de Hiriti, comme nous le verrons.

D'autre pary, la violenle attaque contre les eroyances populaires anx génies
divers et aux esprits des morts, et contre le culte qui leur est rendu, n'est pas
sans cinser quelque surprise. Le ton v estacerbe et n'arien de la sérénié
de la réprimande adressée o 1lariti par le Buddha, céprimande ol la mansué-
twde perce sous la juste sévéritd et Taisse prévoir un pardon prochain. Enfin,
la puissance et la malice redoutables qui sont attribuces & ces princes des
démons s'accordent mal avec la facilité avec laquelle ils se sont laissés jouer et
enlever parles disciples du Buddha, D'ailleurs, les autres versions de la légende
ne présentent rien d'analogue & ce passage, Pour ces raisons, je serais assez

o Au tiew de £y, le King tin vi stang a [ 8, «les biens », qui. ¢lant donne le
caractére bien connu de Vaigramana, parait préférable.

) Traduction un pew libre L'expression tH A estirés usitee dans te sens de « dé—
penses el recettes »,

¢y le u'ai rien trouvé A son sujel’ mais on sait que certains noms passent facilement
d'une c¢lasse d'étres & une autre,

h A}



porté & v vour un hors-d'aeuvee, un (‘Iévcluppumum tntroduil e par Iauteur du
stra et surajouté pardei & la tgende primitive, peut-étre dans un but itpo-
logélique,

A premigre lecture on s‘apergoit que los dernidres lignes de l'ouvrage, celles
qut ont rapport & Vaigramana, 3 Asura prince des nagardja et aux « empoi-
sonnedrs n,osont tout & fait étrangéres au sujet du sitra. Peut-étre avaient-
etles déja parn douteuses aux compilateurs du King lin v stang, car s'ils
mentionnent ce qui est relatit a Manibhadra et a Tehe-ni, jls négligentle reste,
Laforme méme de ce reste est dailleurs fort ¢trange. Le sdatra n’ayant pas Iy
formule initiale ordinaire, on ne s'étonnerait sans doute pas trop de Mabsence
de formule finabe. Or, la formule finale existe, mais I'acte de véndration gu'elle
exprime ne s'adresse ni au Buddha, ai au personnage important du réeit, mais
a Manibhadra. dont il n'a é1é question qu'incidemment. et dont méme on ne
parlut plus depuis un moment. Il semble 1égitime de Ia rapprocher du passage
velatilfd ce personnage, et par conséquent de considérer comme une inter-
polation ce qui a trait & Vaigramana, Asura, ele. Ajoutons encore (ue le [lait
que la vénération mentionnée par la formule finale $'advesse 2 Manibhaclra,
laisse soupgunner que les phrases i il est question de ui et de Tehe-ni pour-
raieat bien avoir é1é empruntées i quelque satra teaitant de ces personnases ;
toutetois je wai rien retrouvé d'analogue dans ceuy que ["ai examinés.

Enfin, bien que ce satra nous apprenne que dorénavant Hariti demeurera
avec ses enfants aupres du vihiira du Buddha, et que cela puisse expliquer la
presence de sa statue ou de son image dans les monasteres. i ne nous dit rien
des offrandes auxquelles elle a deait, que spéeifie le Samvaktovastu, el qu'a
signalées Yi-tsing (1),

Avee le Chan kien plisp'o-cha tiv % 3 WL 4 des divergences
staceentuent, La conversion de Hari fif Ao M et de ses cing cents il y
est accompagade de celle de son mari Paficaka dont les textes précedents ne
parlent pas; mais son dernier-né n'y paralt pas, et on n'v vail rien concernant
nison séjour pres des vihdra, ni les offrandes qui doivent lui éure faites. ni son
pouvoir de dunner des enfants, B ¢'il ne s'agit peut-étre [a que d'omissions
apres tout facultatives, 'auteur restant libre des développements a donner &
son sujet, la dilférence de localisation du moins est importante et doit élre prise
en considératiaon, Harin et Paficaka sont placts au Cachemire, et semble-t-il,
dans les Montagnes Neigeuses, bien gue la mention de celles=ci ne stapplique

() HF ISR EE R MM k08 0. G Takskusu, op, it .37,
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directement qu'aux yuksa dont il a ¢té question immédiatement avanl. Chose
plus grave, I'auteur de lewr conversion n'esl plus le Buddha, mais Madhyiotika,
ce qui ba reporterait asses longtemps apres fa mort du premier, eontrairement
i ce quienseignent tous les autres textes.

M. Przyluski a donné dans le Jowrnal Asilique, novembre-décembre g4,
Le Nord-Ouest de Plnde des le Vinava des Mila-Sarvistivadin el les lnres
apparentés, p. 564, la traduction suivanie du passage du Chan kien p'i-p'o-
chea L qui nous intéresse,

a 1l y eut en outre cing Yukge avee lene entovrage, (et} la vaksinf Harilt
G Y A I avee ses cing cents fils qui obtinrent la voie de Crofdpanna.
S I 3. La-dessus te Respectable Madhyintikea convoquatous les yvaksa ainsi
que le roi=dragon et leur div: « Désormais nayez plus aucun sentiment de
colore ou de haine. Gardez-vous de nuire aex habitants et aux moissons. Ayez
piti¢ des étres vivants, pour qu'ils obticnnent la paix et fe bonheur. »

A un point prés, qu'a noé M. Przyluskis te nom du « vaksa Paicaka » in-
terpréte comme un groupe de « cing vaksa » 4§ & AL le texte chinois
concorde exactement avee le texte pali de la Samantapusadika (1.

... Paicako pi yakkho saddlim bhariydya yakkhiniyd pancabi ca puttasaiehi
pathame phale patitho, atha dyasmd Majjhantikatthero sabbe pi ndgayakkha-
rakkhase dmantervd evam aha

ma dani kodham janayitha ito uddham yatha pure.
sassaghdtai ca md khatta sulhakdmd b panino.
karolha mettam saliesu, vasantu manujd sulham u.

Lo Muhdvamsa domne exactement la méme forme de la tépende de Hariti,
]

etil estintéressant de rapprocher les deux textes (%).
Pandako nima vakkho tw saddhim Hariayakkinya
paiicasalehi puttehi phalam papuni adikam.
« Ma dani kodham janayittha ito uddham yathd pure.
sassaghltam ca ma kattha, sukhakama hi panino ;
karotha metam satesu, vasantu manujd sukham »
it tendnusittha te tatheva patipajjisum.

Mais le voyage de Madhyantika dans le Nord-Quest de Plode, et celu que
le Vinaya des Mala-Sarvastivadin () altribue au Buddha dans fes mémes ré-
gions, offrent assez de (raits communs pour que 'on puisse les consideror

() Orpexnena, The Viraya-piakam in pdti, UL, p. g5,
(%) Geigrer, The Mahavamsa, XUI, 21-23 (Pali Text Socielyl, p. gb.
(% CL. PazyLuskt, op. cil. TT, XV [J&], v, 31 b sqq. : TK, Suppiément. I v. p.
440 a sqy.
NV, R
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comme une réplique V'un de {autre. Gela permetirait d”¢earter Madhyantika,
dont le role dans la conversion de Hariti est stirement apocryphe, pour ainsi
dire. 1i ne resterait alors qu'un Wmoignage intéressant de la migration pro~
pressive de flariti vers le Nord. Et on verra plus loin que cette migration ne
s'est pas arrétée au Cachemire,

[ ]
L] *

Nous en avuns un auire témoignage fort imtéressant. Daprés le Kouan
ting king i 17l £8. k. 7 ("), dans une grande assemblée tenue au Jetavana, le
Buddha exposant une dharanpi de soumission des demons, raconte Ihistotre
suivante a fndra:

« [y a une démone, Z¢ A fill, qui demeure a PEst des Montagaes Neigeu-
ses. Son nom est Arita Wi ) pg ; el il y a sept cents démaons dontelle fait ses
suivanls, £ M. Elle a parlé ainsi @« Avant que e gramana Gaulama natt
expliqué cette formule, cette mudri et ce mantra, nous allions pariout et nowre
cezur n'avait pas de crainte. Maintenant nous avons entendu le sdira de cee
mudrd {f] B (%), » Bt élevantda voix, elle ditsa peine @« Ah U quelle douteur!
Ah ! pourquoi en est=il ainsi ? Autrefois nous {7y avons pris Pénergie vitale dus
élres el nous en avons (ait notre nourriture. Nows avons fait du mal aux hom-
mes. Maintenanl nous ne pouvons plus leur auire. Telle est la vertu et lu
divine majesté de cc gramapa. Tous ensemble, allons auprés de Tui. » Elle dit
alors 1 « Depuis longlemps jai entendu [l bruit de| la haute repommde de
(iautama répanduc au loin. Mais maintenant, j'ai entendu de plus le sttra de
cette formule, de cotic mudra el de ce mantra, Je me soumets, je crois, yadore
les pieds du Buddha. A genoux etles mains jointes, je me réfugie dans e deva-
ti-deva % #h K. Je le prie de me prendre pour disciple :je Tui demande de
me donner ses préceptes. » Le Buddha dit: « Clest bien, ¢'est bien. lest
parce que dans une existence antéricure 1w oas planté du mérite que mainie~
namt tu as pu me voir. » Alors le Buddha donna & Arita ta loi des tros refuges
¢t des cing préceptes et en fitune updsika i £r. Arita, apres avoir requ las
préceptes, venéra le Buddha et dit @« Moi et tes sept cents démons, mes sui-
vants, nous protégerons les quatre classes de diseiples et les lieux of sera
pratiquée la Loi en tout pays, ville on village, et sans mdme gu'ils be deman-
dent, nous leur donnerons ce dont ils auront besoin. »

Avita dil encore au Buddha: « Moi et les sept cents démons, mes suivants,
nous avions accoutumé de prendre de I'énergie vitale. du sang et dela chair, et

() TT, XXVIL ], vi, p. 52 b TRLIX, 1x. p. Bs7 @ e
{#) Cette derni¢re phrase peut étre comprise comme ne faisant pas partie des
parcles de l'ogresse, el traduite Maintenant ayant enteadu..., elle éleva la voix, ele.

(3) Celte phrase et la suivante peuvent étre comprises au singulier.
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d'en faire notre nourriture. Aujourd'huic tous nous sommes refugics dans le
Buddha, et le Bhagavat nous a imposé le précepte de ne pas wer de chose
vivante. Je demande seulement gue le Vénéré des dieux ordonne & ses disciples
que, lors de Teur repas de riggle, ils nous fassent admane de quekque peu des
cestes de leur nourriture. n Quand Arita cut acheve ces paroles, le Bhagavat
consentit [i sa demande] ; et e présence du Buddha, elle obtint la voie de
srotdpannd.

(e Buddha dit & Ananda: « Aprés que jaurai quitté Je monde, sioquelguun,
homme ou femme, pratique ce sitra de T'abhiseka, de la mudra et du grand
mantra, qu'il eigne de parfum liquide & 7] un cercle deterre de la dimension
d'une roue de char, qu'il y répande des feurs de lotus odorant, y allume sept
lampes, y brale du p'o hiaug % 7%, du kico hiung R A ¢), du benjoin, etqu'il
dirige le reflet dun miroir de cuivee vert dans les cing directions ¢ les Mira
ne pourront dissimuler feur corps. Qul prenne sept Neches et en lasse les
symboles f des QS Prits=rois. »

I dit encore & Ananda : « Parmi les démons d"Arita, i en est surtout sept qui
sont les plus puissants. Ouand les démons se batlent entye cux, deux seuls
ils domplent les raksa, » Voyam Arila se soumelire el croire, eux aussi joigni=
cent les mains en croisant les doigts devant le Buddha. Puis 1ls fivent ce ser-
ment ; « Apres la mortdu Buddha, nous protizgerons en tout pays les Heuy ob 'on
pratiquera cetle mudrd et ce grand manirie. » Ananda dit: « Ces suplesprits-
rois, quels sont leurs noms  » Le Buddha dit: « Le premier sappelle Indra
1K % # (%), le second, Ho-lin-lo &1 # Fi. le woisiéme, Po-ya-yue-lo g T
&% ¥, le quatrieme, Song-lin-lo % % jik. le septicme Tran=Ue-to # 5F &
le sixieme '[’chuu—_lou—mn-ln 1T TR B le sepuieme Kumbhira 4y WE - »
Le Buddha dit: « Ananda, apres ma mart, ces sepl esprits=rois profegeront
tous mes disciples, el ne permetront pas aux petits Mira dagir & leur Yantaisie
avee eux. Quand on leur donne & manger, il Taut Taire sept parts J. e purifier
completement des vases de cuivre. 1l ne faut pas de négligence s 5100 est
distrait, les esprits=rois s'¢loignent de vous el ne vous protegent plus. ¥
Ananda croisant les mains dit av Buddhat « Toutes les paroles du Bhagaval
Tathagata sont conformes & la droite Loi. Maintenant il a expliqué la formule
de Pabbiseka, le mantra et la mudrd. Les hommes exposés & un danger désivent
la pratiquer et offrir de la nourriture & Arita et 4 ses démons. Cela ne doit pas
cessembler 2 1a loi des hérétiques et des opinions pernicienses. » Le Buddha
répondit & Ananda: « Ce serait ne pas comprendre ma pensée. Ce pourguol
je {prescris de] donner de la nouriture, ¢'est pour laire obtenir le secours d'Arita

e 4 e S e et e

0 Je n'ai pu identifier ces deux partums, Voir pourtant BRETSCHNEIDEL, Bolanicon
sinicum, (Journal of the China Branch of the Koyal Asiatic Sociely, XXIX. p. 460,
note 78) ot le Ef [ TG est identifié av Liguidambar formosand.

(1) La Makamaydri cite un yaksa de ce nom. CI. §. Lévi, ep. cil, p. 38

NV,
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aux quatre classes {de disciples], et paur qu'elle agisse en esprit puissant. »
Le Buddha divd Ananda ;o Tel un roi qui a dans une antre contrée un enncuy
qui veut envahir ses frontitres ¢ il donne & ses sujets, & tous 505 généraux el
soldats, toutes sortes de nourritures excellentes, de huile de thym, du miel
de rocher et foutes choses agréables au goat; il leur donne aussi toules sortes
de vdtements, de joyaux précieax et d'objets divers. Ensuite il triomphe de
tous les rebelles. aucun ne résiste. ils sont dispersés, et [lout} revient & son
&tat primitifs il n'v a plus auwcun trouble, tous reviennent au juste gouverne-
ment. » Le Buddha dit 4 Ananda: « En donnant maintenant & Arita ce qui est
nécessaire i sa nourriture, jesuis comme ce i qui fait des dons & ses officiers
et soldats: i} n'y a nulle dilféreace. Clest pour qu'Arita soumette les Mara
extéricurs ¢f lous los mauvais démons, qu'il n'y en ait point qui ne soient
dispersés et détruits et qui ne s'enluient, quils retournent & leurs demeures,
5"y cachent elne paraissent plus. »

Malgré d'importantes différences avee la forme de sa légende gque nous
connaissons, il ne paralt pas douteux yu'il s'apit bien ici encore de Hariu.
Son nom, il est vrai, a subi une modification. Je mangque de compélence pour
diseuter la question de savoirsi Porigine du raducteur — Grimitra était de
Koutcha -, ou plutdt méme celle de 'ouvrage, n'a pas eu en ceci quelque
inftuence. En tout cas, un simple changement de clef dans e premier caracie-
re chinois de la transeription, 3 ou §if au liew de fif, suffivait & faire appa-
raltre Paspiration & Vinitiale. La finale ta ou da, ou encore dha, car eepond
ordinaivement & une sonore, parfois aspirde, s'explique si l'on suppose que 'a
final tendait & disparaltre et souvent se pronongait & peine.

Arita habite IEst, ou i I'Estdes Montagnes Neigeuoses. Ceci semble indiquer
une forme locale de la legende ; transportée dans une autre région, celle-ci s'y
est installée, sitwde, peut-clre en contaminant une légende autochtone, dont le
nombre des swivanis de P'ogresse pourrait ¢ire une wace. Le chillre de sept
cents est en effet aouveau ; il ne provient pas de celui de cing cents par opéra-
tion simple, redoublement comme celui de mille, ou multiplication aisée comme
celui de dix mille. [ est d’autant plus digne de remarque, que peu auparavant
il 4 61¢ question de Kouei=tseu-mou et de ses cing cents fils. Sa singularité est
d'ailleurs renforcée, pour ainsi dive, par la présence des sept esprits~rois, chels
de cos cohortes. et derricre lesquels leurs masses s'eifacent. Ils en sont pro-
bablement 'élément fondamental et primordial 5 et c'est parce quiils étaient
sept () que le nombre des suivants d'Arita s'est ¢levé a sept cents. s jouent
d'ailleurs un rdle plos indépendant et en quelque sorte plus pecsonnel que
les enfants de Hariti. Ceux-ci, leur mére les donnait simplement au Buddha

i1y Un peu plus haut, le Kouan ling king a deéja cite sept autres démons, L i,
devant protéger les disciples aprés 1a mort du Buddba,
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etala communawte, et ils se conlormaient a son ordre; les smvams d'Avita la
regardent se soumettve au Buddha, et agissent ensuite pour leuy propre
compte et de fear propre mouvement. s ne.sont d'ailleurs pas prosentts
commu ses lils, bien gue lensemble du réeit porte & croire qu'ils le sont, On
ne voit point parmi cux Priyankara; et le pﬁlrn du Buddha dont le role parait
solidaive du sien, ne paralt pas non plus. La conversion de ogresse n'est
plus due aux angmsses de amour mates nul. mais simplement aux souflrances
de la faim,

Si Arita est accompagnée de sept esprits—rois, dans le mandala que déerit e
Ta pao kouang po low ko chan tchow pi mi Fo=lto-ni king & K 104
B 36 (1 F6 o B B R B k2, o dla porte de Est, on peint la mére Harig
entourée de sept enfants (1) ». Cecr conlivme Popinion qui voit Harfti dans la
« vaksini méve de sept enfants » dont le Pao tsung chen ta ming man=-nu-to
aiokowed B¢ 5 Wb Ak W] A A% B L. %o 1. ordonne de placer image sur
Fautel o0 trdne Pao-tsang (*). E1, d’autre part, si Arita a droit a sept lampes,
un passage de la Mahamavdr? preserit d’en altlumer out autant en honneur
de Hariti, et de vépéter sept foisla lecture d'un mantra devant sa statue (%).

Le Kouang ting king estun ouvrage compaosite. Non sculement il parait for-
m¢é due plusieurs sitra —— et ceci explique qu'apres Kouei=tseu=mou et ses cing
cents fils oo y trouve Arita elses septs cents suivants (1), — mais parm ceux-c,
il en est dont les dilfarentes sections semblent accuser une diversite d'arigme.
La légende d'Arvita est de ce nombre. La premiére partie forme un tout cohé-
rent et se suivant bien. Puis, brosquement, Uinterlocwteur du Buddha change
il n'est plus ¢t ne sera plus question d'Indra, et ¢’est & Ananda que le Maitre
shidresse pour recommander une pratique lanirique, pratique qui du reste ne
semble pas ¢ire en Phonnear d'Avita, mais bicn des sept esprits-rois. Apres
quoi, comme pour en donner la raison. Je Buddha expose, toujours & Ananda,

(O T, XXV ) vin pe 80w TR, XV v, pengga !

(=TT, XXV ihy‘ ;TR XV v, py o goa T ,{&‘_9{ Y/ - T -
”\ 'ﬂ\, Hﬁz i .(5} Je n'ai puidentfier cetre « mare de neul enfants » qui far ici pen-
dant & Harsti, Une opinjon y voit une autre forme dde Harti elle-méme  de fail, elic a
certainement élé représentee parfois entourdée de neul enfants, Clest le cas de la pein-
ture éludiee par M Fovcuen dans La Madune bouddhique,

MR Ay SL T CE SE B, readuction diauteur inconna TT, XXVIE (%], vue,

peoas TKS Xovm poozq0 b _Jo. Ce passage n'existe pas dans les aatres raduetions de
cet ouvraye,

4 Le M i VA LR Tol 1 T N S G “'l' P E BE 4T [, K. 1 apres avoir
cité Kouei-1seu-mou ot ses suivantes, 5§ J18 ﬁ’. parle aussi du « grand roi des yaksa,
Arita, ] &L R quidlemeure dans les Monlngm,s froides, commande & (u.000 Sui-
vants, el dévore chague jour d'innombrables ¢tres vivants », (TT, XXY {ﬂﬂ] XVl .
i6actiy b TK, Supplement I, v, pp. 450 b L et 460 b E). Ces changements de
sexe sout un peu déeoncertants au premier abord ; mais &lant donné le caracitre
de Fouvrage od on les trouve, ils n'ont sans doute que peu dimporiance.

T
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la puissance de ces esprits, la maniére dontils se sont convertis, et le serment
qu'ils ont fait. Suit la deseription de nouvelles pratiques tamrigues, que j'a
omise dans la traduction donnée ci-dessus, puis on revientaux sepl esprits-rois
et a ta mamere de eur offric de la nourriwre. Eafin, dans la réponse du
Buddha & la discréte objection d'Ananda, i n'est plus question des sept esprils-
rois, mais seulement d’Ana. Cela a bien Paspectd’ane compilaton ol on s'es
i peu pres borné & juxtaposer des Eléments puisés de cotd etd’aurre,

Un court passage du Cheny king 42 8, k. 2 (1), nous a conserve une
variante, incomplete malheureusement, mais (rés reconnaissable, de cetie
forme de fa légende. Le nom de Nogresse esteette Tois completement dilférent.
Elle est appelée — je mets entre parentheses les variantes des transcriptions du
(Cheng king, — Chio-t'o (V'eou)-lin (fo)-kia-hi & - W % Bid 30 B (3 3o A%,
et ce nom signifie « celle qui véyit la voix » 4 M ¢). Elle habite le Mance
méridional des Montagnes Neigeuses ; et elle a cing cents fils et de nombreux
swivants. Ayant emtendu e Buddha réciter une dharapt, elle s'éeria: « Ah!
que je soulfre ! Ah! pourquoi tant de cruauté? Autrefois j'ai pris I'énergic
vitale de milliers et de centaines d’étres vivants et d’hommes etjeles ai mangés .
je leur ai fait perdre la vie et je m'en suis nourrie. Maintenant je ne puis sup-
porter de ne plus pouvoir commettre ces crimes ; le gramana Gautama a ¢lablhi
sa protection sur les quatre classes [de disciples]. »

Le Kowan ting king ("), cite parmi d'autres « remes des esprits o, il 25 4,
une certaine Ho-lti=ti-lo-kia &if % 4 & {, surnommée « celle qui aime la
musique » 2 #8848 42 more des esprits ou desprits, K il 22 1), ayant 8o kot
de suivants, pis W Zc 30 PR A - A W protéueantcontre toutes les maladies.
Les deux dernitres syllabes de son nom eréent sans doute une difficulié a son
identification avee Hariti ; mais si cette difficulié était éeartde, le surnom qui
lui est donné pourrait pevt-diee servir de trait d'union, pour ansi dire, entre e
personnage et le précédent.

[} serait sans doute possible de glaner ¢d et I, dans tes livres canoniques.
quelques autres détails de la légende de Harmit; mais ceux que j'ai po recueil-
fir sont de peu d'intérél, ou assez peu cohéreats ; ils temoignent de sa pupu-
Jarité, mais aussi des libertés qu'on prenail avec clle, ou peut-dire des modi-
fications que lui avaient fait subir le temps et les lieux. En voici un exemple.

Tandis que le Kowan Fo san mei hai king M = W & 8, ko2 (%,
cite parmi les démons que Mara lance & 'atlaque du Buddha sous Tarbre de
ba Bodhi, « Harin conduisantses Gls» 8 F [F 2l 4% L § F, le Lalltavistara

M TT,XIV[TEL vop o35 b TKOXIV, i, p 2882 o0 TR

(3 Peut-étre Cabdaraksaily

M TT, k. 3, XXVIL[B%] v p.og2 b TK, koo 0X, s 8440 L
M TT, IV v, p. 6a: TK XL x, p 729 b R,
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au contraire les montre aidant le Bodhisattva lorsqu'il quitte e palas de son
pere, « Vingt-huit généraux de yaksa et, ayant & leur 1éte le général Paficika,
cing eents fils de Hari, s’¢ant assemblés exprimérent ainsi Teuy peasée :
« Clest aujourd’hui, camarades, que le Bodhisattva sortira du monde. 1 faw
metire toul votre zéle d lui faire hommage. » Etles quatre mahdarija ¢lant enlrés
dans la ville royale d'Adakavat, s'adresserent en ces termes & cette grande
assemblée de yaksa : « Cestavjourd’hui, camarades, que le Bodhisativa sortiva
du monde : il doit en sortir ayant les pieds de son cheval tenus paryeus (h. »
l.a Mahamaytirf va plus loin, et comple Hariti auw nombre des douze grandes
démones, ¢ g G, qui veillerent sur la conception et la naissance du Bodhi-
sanva ().

Quoi quiil en soit des diflérences plus ou moins sérieuses que prisentent
los diverses formes de 'histoire de Hariti. cetle 1égende paralt avoir joui d'une
assez grande célébring. Elle figure en effet en un certain nombre d'ouveages
d'importance inégale — je ne puis les citer tous — ¢t tient en quelques-uns
une place fort honorabdle.

Ie citerai d'abord une vie du Buddha en vers, dont malheureusement on ne
connalt pas I'auteur, et qui ful traduite en chinois par le moine Pao-yun f§ 22
dans la premitre moitié du V7 siecle, sous le titre Fo pen hing king {fh A
47 3y d'apees e Tehe-van low, k. g, celouvrage exisie aussi en qibh Cin.
1 st divise en 7 kivan et 31 scetions. Clest dans le ko 4, section 1y, Dillu-
sion du salut, Houreng ton I8 M. yue se tronve le passage suivant (') :

La yaksinl Mere-de-démons ()

Dont le nom est Ravisscuse {1,

Oui dévorait en ce monde dlinnombrables

Enfants nuaveau=nés ¢t de ceux qu'on porte dans les hras,
Le plus petit de ses fils, Priyankara ('),

Le Buddha le prit et le cacha sous son hol {%).

(1) Editien Levmasy, 1, p. 201

() Traductions de Sanghabhara, de Yi-tsing ot d*Amoghavajra, K. 25 celte derniére
en fail des picact K Mk 43 M &K

(%) On trouve aussi le titre Fo pen hing fsan ichouan i A 47 W% e

() TT, XXIV ], voo p 2223 TK, XXVI, w,. p. 1302 o = Naxno, Catalogue,
cite 'ouvrage sous le n® 1323, 6L propose d’en restiluer le titre cn Buddha purva-
cdrya siira.

&y o B R Bk B o'estici quiun sigue de pturalité.

(9 T F:. CEL supra, p. 7. 00t 3.

0 = AE.

¢ 8k 3.

NV
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La mire s'en alla de tous cores e cherchant,

Courant aalée, et vint vers le Buddha,

Lo Buddha lun demanda © o Aimes=tu wn fils »

w Les autres aussi arment leurs enlants.

« Situ peux ¢ire bonne et ne plus ter,

«Je te ferai vour ton lils. n

Alors elle se soumit i Penseignement et vegut us priveples.
Ele se saisit de la bhont¢ et ne wa plus.

Avec ses fils elle se réfugia dans Te Buddha

Comme les feuves et les rivieres vont a la mer,

Elle amena des males et des Temelles en grand nombre,
IJes démons mides ¢t flemelles en Toule,

Et ses descendants mikes o1 lemelies,

Nombreux a remplivies désens et les valices.

Clest amsi que dans e Jetavana

H convertt la Mere-de~demons.

Plus dignes de remarque cicore sont les stanees swivanies que le Maha
Miva sutra (1) met dans la bouche de la mére du Buddha. forsque celui-ci
atla Jui exphiquer la loi chesz ies Trayastrimea, dans te Nandanavana. L'ouvrage
sans doute st relativementmoderne, mais les stances quien lorment la substance
paraissent plus anciennes que les parties en prose qui fes eacadrent; & travers
la traduction elles gardent, en wénéral, une grande beawté, et il semble (u'a
elles seules olles Torment un tout suivi et complet. Apres avoir prid son fils,
par « les kalpa sans nombre durant lesquels il o' suct d'autre lait que e
sicn », de Pinstruire dans la voie du salut, Maha Maya fait I'éloge du Buddha,
de la maniére doatil a répandu sa bomé sur tous les Clres eten cite des
excmples,

Etaussi la More~de-démuons

Qui sans cesse devoran Jes en fants des hoannes,

Le Buddha dans sa miséricorde

Cacha son fils, le vendit mvisible.

Au comble de Pelfroi, elle chercha partout,

Mais ne connut point le hieo ob il &tait,

Puis elle revint et imerrogea le Buddha,

Lui demandant de lui indiquer olr était son fils.

Le Tathigata usant jde celie circonstance comme| d'un moyen de salut,

. () R A BRI ﬁ_&f_‘, en deux kinan, appelé aussi Fo cheag Tan-1i t'ien wei mou
sic fa b B WA K A8 W B i T XE [« TR XL ne Le passage cité

plus bas se trouve au k. 1, dans ces éditions respectivement p. 28 a. et p. 8g a.
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Renversant les rales, 1a queshonni

« (lest parce que i-méme e aimes ton hls

¢ Que tu cours empressée demandant & le vorr.
« Pourquor done avee tant de cruauld,

« Sans cesse devores-tu les enfants des autres ?

. Rends-loi compte par tol-méme, ¢l quu tes sentiments (e soient une
w Ne tue plus, ne tourmente plus. [instruction.
¢ Situ es capable de réformer ton coour,

« A Pinstant tu reverras ton fils. »

Dés quielle cutentendu ces paroles,

Elle Tut saisie de joie et vénéra Te Bu ldhal la face contre terre

Et de plus. pour [revoir] son lils,

Jotgnant les mains, elle ditan Buddha

« Dorénavant, pour toute cette existence (4,

w J¢ rejette tout sentiment mallaisant. »

Alors s’avangant, elle regut les cing preéceptes.,

Et méme obtin e fraitde la loi.

De méme yue cene Mere-de~démans,

Parce quele-meme aimait son fils,

Itendit {son amour] aux autres hommes,

Etenlin pour toujours cessa de tuer,

Je te demande. o venérable Grand-miséricordicux,
QOu'll en solt ains mainteninl.

Par ta compassion pour -k mere qui Ui enlamté,
Ftends [eetle compassion] i tous les antees ¢res |
Jo te demande douvriv en hdte la voie droite,

it de Taire que tous Pentendent o fa reguivent.

Pour Pautenr de ces stances, & coup sir Hariti est un persosnage de quel-
que mportanee, etil semble qu'a Importance qu'il lui donne se mele une
certiine véndration. Au reste, cetle vénération s'affirme formellement atlleurs ;
elle s'exprime notammentdans les stances qui suivent le trigarana dw brahmane
Kaundinya au k. 8 du Kin kouang ming tsouei cheng wang king 4 K 0] Jix
W1 (%) Je vindre la Mire-de~démons et le plus petit de ses fils Priyan-
kara, %k % 00 - 10 R ik b B i, Clest que toute yaksini cl Mire-de-
démons qu'elle soit ou ait é1é, Harii est enirée dans la voie du salut. Déjit on
" nous I'a montrée recevant les préceptes, atieignant a la srotdpati. Encore
que je n'en aie pas relevé de fraces, il faut eroire qu'elle fit d’autres et plus
notables progrés dans la voie du salut, qu'efle en ateignit meme les plus

(1 il % B, lugralewent: jusqu'a l'epuisement de ta vie en la forme actuelle.
(HTT, 0V [j'u'{], %, p- 30a; TK, IX,1.p. 302 F.
VIS
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habits sommets, car plus tard on iva jusqu'd lui donner le titre un - peu hien gros
de bodhisatva, dont @ vrai dire les auteurs mahayiaistes sont quelque ped
prodigues. Aulant que je sache, ce litre apparait pour la premicre fois dans Te
Mahd-prajii@-piramita ¢dstra. Parlant de la pussibilité du salut pour les
dtres des voies inféricures, Nagarjuna mentionne Hariti parmi ceux qui, partis
de trés bus, ont obteny pourtant de « voir la voie ». 1 Taut citer le passage :
0L A SR o) A 1 S R S M L CF I AT 4G R ORI il ajoute: Jj Jo ¥ g,
ce sont de grands bodhisauva ().

D'aprés cela, des cette ¢pogue la légende avaitpris tout son développement,
et Harlii &uail pour ainsi dire eateée dans la gloire. Nous 'y retrouverons plus
loin. Mais des decuments plus anciens, malheurcusement estrémement brels et
insulfsamment précis, nous la présentent dans une posture moins imposanie.

On litce qui swit dans la traduction du Mahd-vibhdsa ¢aslra par Hivan-
1sang (%),

« Ainsi les génies Vacdhana € ¥i i ¥B, Tehen-tche-kia () fif i S,
Tehen-teh'a-li-kia (V) § 2 Fit g, Paroabhadra A7 0 % B4 i Et. Manibhadca
JE LK . Haria 37 F) 5, Madhusugandha # )8 YK 4k Pt appartiennent-
its 4 la voie des dicus ou it celie des démons * S'ils appartienneat & fa vowe
des dieux, pourquoi ravissent-ils I'énergie vitale des hommes, enlévent-ils fa
vie aux hommes, ¢1 regoivent-ils les sacrifices #i] Al des hommes ? Au regard
desdicusx, les aliments etles boissons des hommes sont comme des exeréments 3
aussi ne doivent-ils pas désirer ces festins et les tronver d'agréable parfum.
S'ils appartiennent & la voie des démons, que signilie cetle stance récitée par
Hart

Privankara if 4, wis-10i; tof aussi. Untara P HL 4 ris—toi;
Quand ['aurai vu les vérités, je vous les ferai voIr.

Que signific ce que dit Madhusugandha ? 11 dit: « Vénérable, ne crains pas.
ne crains pas. Dans moa existence antéricure, je m'appelais Madhusugandha
et ['Glais tonjours hié d'amitié avec toi. Je suis né maintenant parmi la troupe
divine des quatre maharaja. Je demeure sur cette porte Jivaka 4 # i et je
protege les hommes (%), »

Réponse: 1l y a une opinion qui dit qu'ils appartiennent i la voie des dieux.
Question : §'il en est ainsi, paurquoi ravissent-ils I'énergic vitale des hommes,
enlivent-ils la vie aux hommes, regoivent-ils les sacrifices des hommes ?

O kR %ﬁ[. k. 39. T'T, XX [ﬂ‘]‘ i p.o1oga; TROXX, opo2:8a T.

@ b fb M8 e uh M W # woagzs T XKL (G v, pe 80 b5 TR, XX,
w, 7086 T

J) Peut-gtre Dancika.

{4) Peut-étre Dantarika,

{(3) le ne sais d'od est tiré ce lexte,
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Réponse s ne font rien de cela. Ce sont les démans dépendant d'eux qui
ravissent I'énergie vitale des hommes et lont ke reste. I)'aprés cela, ce seraienl
des démons. Question: Quel sera done le sens de la stance de Harit?
Réponse: Elle est ignorante et e peul pas saisiv le sens des Vérigs; mais
3 cause de sa [oi prolonde, elle a proféré cette parole. D'autres disent que, A
ce moment, ayant entendu exposer les quatre Vérités, elle a excité un grand
orgucil ff [ # en son ceeur el sest imaging avoir saisi les Vérigs, et que
¢'est pour cela qu'elle a dit cetie parole. »

Le passage de la traduction du méme ouvrage par Buddhavarman ct T an-
t'ai 3 % (1) correspondant & celui qui précede, estun peu moins développé,
mais comporte bien la méme solution de la question posée. Il précise que
Vardhana. Tehen-tche=kia, Tehen-t"cha-li-kia sont des esprits femelles, Fb dr s
il ajoute aux précédents lechajivd, mais ne mentionne ni Pargabhadra, ni Ma-
nibhadra, ni Hariti. Pourtant il cite bien la slance que la traduction de Hivan-
tsang atwcibue i celle-ci. Voicl ce passage.

« Question. Les gémes temelles Vardhana, Tchen-tche-kia, Tehen-tcha-
li-kia, lechajiva {/F /¢ i %2, Madbusugandha, apparticnnent-clies ala voie des
dieux, ou 4 celle des preta ? Si elles appartiennent & celle des dieux, pourquoi
ravissent-elles éncrgie vitale des hommes, prennent-clles la vie des hommes,
reeoivent-elles les sacrifices des hommes 2 Si elles apparticnnent & la voie des
preta, que signilic ce que ditun sabra, dont une stance est comme suit -

Utari 4 % 9. ne fais pas de beut; i non plus, Priyankara Y& B2 fh-
Quand j'aurai vu les Yéritds, vous aussi vous arrivercz d les voir.

Réponse: 11y a des gens qui disentqu'elles appartiennent i la voie des dieux.
Ouestion : Sl en est ainsi, pourquoi ravissent-elles Pénergie vitale des hommes,
prennent-elles la vie des hommes, recoivent-elles les sacrifices des hommes ?
Réponse : Elies ne ravissent pas I"énergic vitale des hommes, elles ne prennent
pas fa vie des hommes, elles ne recoivent pas les sacrifices des hommes. Mais
parmi ceux qui dépendent Lelles, il en est qui ravissent I'énergie vitale des
hammes, qui prennent la vie des hommes, qui regoivent les sacrifices des hom-
mes. 11 y 4 aussi des gens qui disent: elles appartiennentd la voie des preta.
S'il en est ainsi, quel est le sens de cetle stance » Réponse: Elles ont la foi qui
ourne le coeur vers les Vérités ; & cause de cela, 3 la vérité elles ne voient pas
les Vérites, mais, parmi les Vérités, elles peuvent par chance voir quelque
chose. Que signifie ce que dit Madhusugandha ? Réponse: Clest une parole
d'orgueil. »

e - U

oy B B AL R PR, k7 TT XX (BKL v, p. 13 b TK, XX v, pe jra |
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‘Dans son Mahd-praffd-paramitd ¢dstra (1), Nigarjuna reprend la méme
guestion, et fa résoutapeu présdela méme fagon; dce propos. il cite la méme
légende et la méme stance quelda Vibhdsa@. [ ne nomme pas Harit, mais ne cor-
rige pas sur ce point la Vibhasa qu'il redresse surun autre; et il rapproche
de 'héroine de cette 1égende Guhyaka-vajra, Mi-tsi kin~kang li~che % B 4
Wi 7y =)=, quion P'a vu plus baut joindre précisément & Hariti.

w oo Ainsi qu'il est dit de la mére du démon Punarvasu dans le chapitre des
dieux, F &, du Samyukldgama. Le Buddha vint chez clle et y demeura,
Tandis que le Bhagaval expliquait 'ambroisie de la Lo merveilleuse 1o b ik
IF %, le Gls etla Gille de fa mére de Punarvasu pleuraient tous deux. Leur
mere dit cette stance pour les faire taire :

Toi, Uttara. ne pousse pas de eris 5 ne pleure pas non plus, Punarvasu.
Vécoute la Loi: quand j'aurai obtenu la voie, vous 'obtiendrez sarement
Ccomme maol,

Par 13 on sait que parmi les démons, il en estqui obuennent la voie. »
La référence donnée par Nagirjuna est précieuse. Voici le passage du
Samyvukldgama anquel il fait allusion (*):

« Voici ce que j'ai entendu. Une fois le Buddha demeuraitaw Karanda venu-
vana i B FE 45 A Rijagrha. En ce temps-14, le véncrable Aniruddha se
promenait parmi les hommes au pays de Magadha. 11 arriva 4 la demeure de
la mére du démon Priyankara M f3 3 98 F Bk, et y prit logement. Alors le
vénérable Aniruddha, pendant la derniére veille de ta nuit % 2 20 Ny, assis
le corps droil, récita les udana, les po-lo-yen-na ik il 48 DB, les stances dites
par les sthavira ayant vu les Vérités, les stances dites par les bhiksuni, es
stances des giksapada, les slances yioptin o meow i 5§ G A2 IR les sitra; ol
réeita lout cela en détail. Mais, durant cette nuit, Priyaikara pleurait. Alors la
mire du démon Privankara dit cette stance pour (aire taive son fils :

DDémon Priyankara, il ne faut pas pleurer maintenant.

Il fawt écouter ce bhikgu qui réeite les stances du Dharmapada.

Celui qui connalt e Dharmapada ¢st capable de garder fes préceptes.

Il se tient &loigne du meurtre des vivanls, ses pavoles sont véridiques et
il n'use pas de mensonges.

Il est capable de rejeter l'iniquité, et d’échapper de la voie des démons.

Lorsque la mere du démon Priyankara eut dit celle stance, les cris du
démon Priyankara cess¢rent.

() Fe 45 1B H w0 TT XX [fE), 1, p. 69as TK, XIX, 1x, p. G1a k.
(2 M P & %, % 49, TT, XHT[B), v, p.g2 b TROXIE v p. o203 b 1.
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Voicr ce gue ji entendu. Un jour, le Buddha, étant au pays de Magadha, se
promenait parm les hommes. Accompagné d'une grande foule, il arriva a
la demeure de la mére du démon Punarvasu.B§ W EE W R X B, ety prit
logement. Alors be Bhagavat expliqua pour los moines, la loi conforme H§ 7S
des quatre saintes Vs, clest-a-dire la Vérité sur la douleur, 1a VAarie sur
Forigine de la douleur, {a Vérité sur l'ancantissement de la douleur, la Véré
sur la voie de Vanéantissement de la douleur. En ce temps-la, les enfants de 1a
more du démon Punarvasu Glaient [au nombre de] deux, Punarvasu etunc fille~
démone Uttara. Pendant la nuit ces petits enfants pleuraicnt. Alors la mere du
démon Punarvasu dit celle stance pour instruire ses enfants, son fils et safille:

« Yous, Punarvasu el Uttara, nc pleurez pas.

Laissez—moi Geouter 1a Loi qu'explique fe Tathigata.

Ni pere ni mere n¢ peuvent faive échapper leurs cafants de la douleur.

Glest en Geowtant la Loi qu'explique Je Talhdgata quon obtient la dehi-
vrance de la douleur.

En ce monde les hommes obéissant  leurs passions sonl tourmentés par
toutes sortes de douleurs.

Le Tathizata en expliquant a Loi donne [le moyen) de détruire la nais-
sance ¢t mort,

Fn ce moment je veux ecouter ia Loi; vous. il faut vous lawe. »

Alors Punarvasu et la démaone Uniard

Obéissant parfaitement aux paroles de leur mere. s¢ lurent et ¢eouterent
en silence.

Puis ils dirent & leur mére  « Bien | pous aussi sommes heureux découter
la Loy

e parfait Buddha Bhagavat, dans le Cheng chan de Magadha ('),

Pour toutes les clagses d’étres vivants a expliqué la Loi qui sauve de la
douleur.

1} a expliqué la douleur et la cause de la doulenr, Panéantissement de la
douleur et la voie de I'anéantissement de la douleur.

i suivant ces quatre saintes Vérités, dans e calme on parvient au nirvana.

More, Gcouter bien mainlenant la Loi qu'explique le Bhagavat.

Alors la meve du démon Punarvasu dit celle stance :

Merveille ! enfants intelligents ! Vous savez \rés bien vous conformer
mon désir,

H Jﬁ g1 T iy, 1t doit s'agir d’unc résidence ou d'un monastére 1} & souvent ce
sens en chinois bouddhique. Ce serait alors vaisemblablement le letavana qui serait
désignt ainsi.

AV, 3
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* Toi, Punarvasu, tu as bien Joud le Buddha maitre de la Voie,
Toi, Punarvasu, et toi, Utari ma flille,
Exciter avee moi des sentiments de jote ; j"ai vu fes saintes Viritds,

Alors la mére du démon Punarvasu ayant dit cetle stance, les démons ses
enfants se réjouirent avee elle et se turent.

[l ne sera pas sans intérét de comparer i celle qui précide la raduetion de
ce imssage dans le Pie vi tsa a~han king 50 3% & 0 & 8B, k. 15 ‘).

En ce temps-1a le vénérable Aniruddha, se promenant a Ia suile du Buddha,
arcivaau palais de la Mére-de-démons @ -f I} de Magadha. Alors Aniruddha,
se levant de bonne heure, la nuit durant encore, s'assit le corps droit et réeita
Jes stances du Dharmapada et les stances po-lo-ven-na et celles des bhadanta.
Puis & haute voix il en dit le sens et [récita] fes sitea. Alors le petit enfant chéri
de la Mére-de-démons, nommé Priyankara % {y 4, pleurait et versait des
larmes. Alors la Mere-de-démons, pour calmer son liks, lui dit: « Le saint
homme 35 A récite des sitea ; ne pleure pas. » Et elle dit cette stance

Priyaikara, cesse les cris;

Feoute les stances du Dharmapada que réeite e saint homme.
Qui deoute ces stances, évite la violation des préceptes,
Obtient la pureté, devieat capable d’observer les défonses.
Priyaikara, cesse tes ¢ris ;

Eeoute les stances du IDharmapada que récite le saint homme.
Qui éeoute ces slances, obtient d'éviter e meurtre. '
Priyaikara, cesse tes cris;

Eeoute les stances du Dharmapada que récite le saint homme.
Qui éeoute ces stanees, obtient la parole véridique.
Priyafikara, cesse les cris;

Ecoute les stances du Dharmapada que réceite le saint homme,
Qui éeoute ces slances, vite la malice des démons.

A cause de cela, il faut cesser les cris.

Voici ce quej'ai entendu, Une fois, le Buddha était au pays de Magadha dans
le palais de Ja mére du yaksa Punarvasu. Le Buddha durant cette nuil prit son
logement dans ce palais. Le fils, le yakya Punarvasu, et la fille Unard pleuraient
pendant la nuit. Alors la mére, consolant ses enfants el voulant les empécher
de pleurer, dit celle stance :

Punarvasu et Uttard,

Yous en ce moment, il ne faut pas’pleurer.
Le Buddha, héros du monde {it #§, explique les principes de la Loi;

() T, XULURL v, petosa; TK, XHLx, po20 b T
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Laisscz-mot Pentendre.

Nile pére i la mére ne peuvent sauver de la douleur.

Seul le Bhagavat, expliquant habilement la Lo,

Peut donner i ceux qui 'entendent d'éviler éternellement oute douleur,
Tous les ¢tres vivants, suivant e courant des passions,

S'enloncent dans 'ocdan de la naissance ¢l mort.

Je veux écouter la Loi, etinterrompre le courant des passions.
Punarvasu et Utlara,

A cause de celi, vous, il [aul vous tenir en silence.

Alors Punarvasu dit cetle stance ©

Maintenant, swivant l'ordre de ma mere, je n'émettrai pas un eri.

Ma seeur cadette Uttard elle aussi sera silencieusc,

Je vous en prie, eontez ce gramaga, expliquantla Loi merveilleuse,

Au Magadha, le Buddha, le plus grand parmi les hommes,

Pour tous les étres vivants, en détail,

Explique ta Loi de Ta cessation de la douleur,

Explique que ta douleur enfante la douleur,

Explique la Loi nécessaire qui conduit hors de la douleur,

Explique les huit chemins saints des sages,

Et [comment] le calme atleint le nirvina.

Clest bien ! Eeowtez fe gramana expliquant les principes de la Lot mer=
veillense.

L4 mére répondit par cette stance

Toi, & etre intelligent, ce que tw dis est conlforme A mon sentiment,

‘Toi, ti as bien loud celui~oi, le malre du monde.

En vous (enant silencicux, vous me permettrez de voir les quatre Vinids.
Uttard, plus tard, vous arrivercz aussi i voir les goatre Vériés,

Cette [egende n'est pas particuliere au canon sanskrit. Un passage corres-
pondant assez exaclement & ce qui préeéde, se liten effet dans le Samyulla
nikdya piliy hvee X, Yukkha-sumyutla (')

[l semble bien que ces récits aient tous les droits & ¢tre considérés comme
des variantes d'une seule el méme legende, 11 est d noter que, landis que les
rraductions chinoises en placent la seéne au Magadha, le pali la reporte jus-
qu'a Gravasti. En tout cas, il parait indubitable que la stance citée par la
Vibhasd et par Nagarjuna n'est qu'un extrait de ceile que rapporte le passage

(1) Edition de la Pali Text Society, |, p. z0g-210.

VI, 1
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du Samyukligama waduit plus haut. Serait=il donc possible d'identifier
HAriE of la mére de Priyadkara ou de Punarvasu, commel'a (aitla Vibhasd. el
comme semble bien le faire aussi Nagirjuna ¥ L'appellation de Mére-de-
démons et le nom de Priyankara sont en faveur de cette hypothése. Mais pour
le reste, les deux légendes paraissent bien éloignées ; il Taudrail avoir un
stade intermédiaire, une forme de transition, pour ¢ire en mesure daffirmer
leur identité originelle. Cette forme, je ne I'ai pas trouvée. Il se pourrail
pourtant qu'il el existé quelque chose de ce genre. L'affirmation de la Vibhasa
est en cffel bien nette 5 el on sait qu'en ces temps, les esprits étaient portés
A multiplier les personnages plutdt qu'a en réduire le nombre. [l est done
assez probable qu'il y euta celle ¢poque quelque raison suffisamment claire
et solide d'identifier Harii et la mére de Priyankara ou de Punarvasu. En
tout cas, il paratt bien certain que pour le bouddhisme de ces premiers dges,
cette identification ne faisait pas question (1.

Ces variantes n'ont rien qui doive surprendre. Hariti futa Forigine une
déesse de la petite vérole; et on sait que le panthéon hindou compte plusieurs
déesses présidant aux maladies, surtout aux maladies infantiles ; et sans doute
des 1égendes locales en popularisérentd'auires encore. lin'y arien que d’assex
normal & ce que quelques-unes d'entre clies aient &é enveloppées dans la
gloire de HArMi. tout en conscrvant, au moins aux licux ot elles étaient con-
nues el honorées ou redoutées, assez de leurs caracléres propres pour obscur-
cir ou remplacer en quelque mesure, ceux de la déesse dont le nom effagait
le Jaur. Dans le bouddhisme méme, Harit n'est pas seule redoutable aux en-
fants. Le Lo=fou-na chouo k'icou leao siwo cul che p’ing king Wi ¥ (ou i)
i Eb R Wy o L B IR () cite « douze brillantes meres-démones » 4+ =
W M %L qui o parcourent le monde, cherchant jour et nuit les occasions favo-
rables pour elles, Soit pendant qu'ils dorment, soit pendant qu'ils se proménent
ou sont seuls quelque part, efles font apparaltre toules sortes de prodiges cf
terrifient les enfants, leur laisant perdre leur condition normale %, sugant leur
énergie vitale, les rendant malades et fes faisant mourir prématurément. »
Gonlre chacune d'elles, Ravana (?) " ¥ %¢ cnseigne unc dharan? protectrice.
Le nom de Hariti ne parait pas parmi les leurs 1 mais it aurait fallu peu de
chose pour que 'une ou I'autre fut conflondue avec elle.

Le Ts'i fo |pa p'ou=sa) so chouo ta Uo=lo-ni chen cheou king ok AFAN
o BE] R K UG Rk JE mh DL, k.4 (*y, nous présente une Kougi~tseu-

mou que plusicurs auteurs onl identifiée & HarTli, mais qui me paratt en différer.

{}) WarTens, O Yaan Chwang, 1, p. 116, n. 3, admet cette identificalion sans en
donner de raison,

(&) TT, XXV 8], xu, TK, XV, v, p. 4552 L.
(Y TT, XXVIT [BR]. vir, p. 22 b TK. KL v, p. 365 b T
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« Le mari de Kouci-tseu-mou s'appelle Taksaka #8 3 {m (Mo le fils alné
de Kouei-tseu-mou s'appelle Vigaksa (7) ot % (%) ; le second s'appelle le
général Samjaya § N7 K M () 5 le plus petit, Mapibhadra K'i-cheou-na-pa-
Uo J&§ JiE 44 0% 3 44 K: sa fille s'appelle Gri-devi I pE F. . Moi, Kouer-
1sew-mou, je m'appelle Na-mei-pei I ok fp.» Etun peu plus loin. « La dhi-
rapi que réeite Kouei-tseu-mou peut ceticer les élres vivants du mal, les sau-
ver de tout danger, des voleurs, des peines [provenant) des rois £ i il n'est
rien dont elle ne délivee. [Par elie,| les enfants qu'on demande sonl tous par-
faits, mariages, naissances [réussissent], on est complatement deliveé  des
ennemis el des créanciers, on n'éprouve plus aucun trouble. »

Ce passage a ¢t& reproduit ou utilisé pav quelques ouvrages postérieurs.
On le lit textuellement au k. 7 du T o-lo-ni tsa s P S JB A 4 (Y), collec-
ion de dharani datant au moins des Leang, sorie de supplément au T'o-lo-
ni Isi king W 5 B 46 . Mais 1édition de Corée en est trés fautive. Hing-
ling ¥7 3§ des Song ena insére 'essentiel dans son Tchou Pien dchouwan
% K AY, alaruele Kowei-tseu-mou Uien G T M T (), d'apres le To~lo-
1l fsa Isi, semble-t-il, mais en svivant un lexte meilleur que celul que nous
possédons. Le San tsung fa chow = P #. k. 46, s'estinspiré de Fasuvre
de Hing-ting dans ce qu'il dil de Kouei-tseu-mou, s. v. = 4 K.

Je n'ai trouvé nuile part ailleurs le nom de Na-mei-pei, que je ne puis
cestituer, 11 en est de méme pour celui de K'i-cheou-na-pa-t'o, dont les
deux derniers caracteres correspondent sirement & bhadra. Ce nom doit e
celui d’un personnage que je ne connais pas, conlondu ici avec Manibha-
dra. Cela pourrait indiquer que cette légende éait relalivement ancienne, peu
répandue, et que ses détails commengaient & perdre de leur netteté au moment
ot elle ful recueillie. Le San tsang fu chow ne le mentionne pas; peul-¢ire
a-1-il semblé douteux au compilateur. Quant & Manibhadra, que F'on 4 déjd
vu ¢t que ['on retrouvera encore, bien que souvent cité & citd de Harn, nulle

AR e g e e 4 T

(1) Taksaka est connu comme I'un dos nagaraja, el cite en cetle qualité par ce meme
ouvrage, quelques pages plus haut.

12) Personnage inconnu. Los dditions aulres que celle e Corde, suivies en cela par
le San {sang fa chou, ont A au lieu de A dans la reproduction de ce passage par le
Tro-lo-ni {sa 18§ (voir pius loin). Gelu pourrail & la rigueur donner une iranscription
de Vaigravana. Mais a quelques lignes de distance, b Ts'i fo so chouo la f'o-lo-ni chen
cheow king nomme le pére el la mére do Vaigramapa, dont e nom est transerit en la
forme ordinaire i ¥ FY, ot celle-ci n'est pas Kouci-lseu-mou.

() Le premier des vingt-huit genéraux des yaksa. Les ouvrages chinois donuent
gengralement son nom sous la Torme San-tehe-sieou-mo % 95 & }ﬁ‘ﬁ, inexacte, mais
ancienne, contre laquelle n'a pas prévalu la transeription un peu embarrassée de Yi-
tsing, Seag-chen-cul-ye @ W @k Wl B F 4, k. 8, section 19).

() TT, XXVIT [, xty, p. 30 b. TK, XXVIL v, p. 577 2 L.

() TK, Supplément 2° section, 2° partic, XX,

xvi, 3
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part aillears i1 n'est donné comme fils d'une Mére-de-démons. Samjaya et
Gri-devi sont @ la vérné présentés quelquelois en cette qualitd par des
ouvrages puslCricurs 5 mais autant que je puis en juger, ceux-cine font que
reproduire ce passage du 15t fo 5o chouo Uo-lo-ni king, et n'allcpuent
aucune autorité nouvelle,

L.a mention des enfants obtenus par 'invocation de Na-mei-pei nous reporte
au Satra de la Mere-de-démons; les biens et Taveurs qu'elle dispense sont de
ceux sur lesquels insistentles sitratantriques de Harmi, dont il sera guestion plus
low. Cela sans doute aura aidé a oublier que cette Mére-de-démons s'ap-
pelait Na-mei-per, et qu'elle n'avait que quatre enfants, au nombre desquels
ne figurait pas Priyafkara. On semble bien en tout cas |'avoir tout & fait perdu
de vue pour ne considérer que Pidentité du titre de Mére-de-démions qu'elles
portaient toutes deux, el celle des Faveurs qu’elles accordatent; et de ces rap-
prochements aura résulté linatement la conlusion de Hiriti et de Na~mei-pes
en un scul personnage. Cetle confusion parait avoir é1é compléte an moins
des 'épogue des Song; la notice de Konei-lseu-mou t'ien dans le Tehon ien
{chouan, ctsurtoumt I'éloge & allure de stances sanskrites qui 'accompagne, en
fournissent une preuve convaincante,

D'apres le Tehou e {chouan encore, le Hiea teheng fowen i 1E #.
-— e n'ai pas retrouve ¢e hvre, — retate aussi la légende de Harin, Mais &
la forme ordinaire. il ajoute certains détails nouveaux, qw semblent provenir
d'une autre source, d'une autre légende encore qu'il aurait fondue avee elle.
« Leperedela Mere-de~démons, dit-il,s"appelait Houan=hi # 345 son mar était
le yaksa Yuan-man kiu-tsou [8] 3 1L S8, sa sceur ainde, Tehe-ni & B, et sa
sceur cadetie, Manibhaded g8 JE A, La Mére-de=démons a donné naissance
a mille ils. Le plus petitde ceus qui sont dans le Jambudvipa, s’appelle Pri-
yankara ('), et elfe M'aime par dessus tous les autees. Elle avait 'habiude de
manger des enfants. Le Buddha, pour la convertie, prit Privankara etle cacha
sous son bol, Sa mere le chercha chezles dieux et chezles hommes sans le trou-
ver. A la fin, te Buddha la convertit et ordonna a la Communauté de lui faire
"'aumdne de nourviture, »

Le Sitra de la Mére-de-démons nous a en eflet montré Tehe-ni comme
la seeur de Manibhadra, Mais Manibhadra ne peut absolument pas éire admis
en qualite de fille ; et les autres personnages soni inconnus. ba Mére-de-
démons dont il s'agit dans la premiere partie de cetexle, serail-elle une trans-
formation de la précédente ? ou faut-il y voir encore un nouveau personnage ?
Toujours est-il que le Hien {cheng louen I'identific nettement aussi a ar,
par les autres détatls qu'il donne a son sujet, et surtous par le réeit de sa
conversion.

() % A
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fharith est ordingirement rcprésenléu comme une yaksini. Cependant quel-
(ques Quvrages Jocartem de eette tradition, Le Saddharma pundarika sitra
'associe aux dix raksasi awditrices du Buddha, et semble la considdrer comme
apparienanta la mewe classe detres. Je dis « semble » 5 car si tel est hien le
sens qui ressort de la raduction de Burnouf (') et de celle de Kern (]), los
iraductions chinoises la séparent au contraire netiement de ce groupe (3}, De
plus, il existe un petit siitra tantrigue, le Fa houa che lo=Ucha fa i 1% -|- .
| tH, qui, comme Iindique son titre, ne connatt que dix raksasi parmiles
personnages cités par le Saddharma pundarika sitra. leur donne en elletles
mémes noms que celui-ci, et ne fail aucune allusion i Harii. D'autre part, la
Maha-mayari vidya rajAaT cite & deux reprises (%) Harmi parmiles raksast; el
la premitre fois ellela mdle i plusicurs de celles que nomme le Saddharmu
pundartka silra. Et la slance ciiée par lesrituels monastiques dontil sera
guestion plus loin en fait aussi une raksasi. Mais 1l n'v a sans doute la qu'une
variante de la légende primitive, dont les témoins les plus nombrevx et les
plus importants Jaccordent a la considérer comme unc yaksial.

Ce qu'on pourrait appeler I'habitatde Hariti estassez difficile i déterminer.
Fcartons d'abord le Kauei-tseu-mot king donlje ne puis identifier le Tia-
reou kouo ¢ G @, qui doit ¢tre pourtant un des pays ordinairement parcou-
rus par le Buddha. Le Samviklavasie la place & Rajagrha, et tout enlul
faisant épouser un vaksa du Gandhara, la Tait ensuite demeurer dans celie
ville 5 ¢'est la en tout cas, d’apres lui, qu'elle exerce §a cruauté ¢l qu'elle se
copvertit. Le Samvuktigama donne aussi Rajagrha et le Magadha commu

4y Le Lotus de ta fBanne Loi, eh. XXI, Les Formules magiques, p. 24058 oo les M-
kehasis nommeées Lambi, oo Hharitiy toutes avee feurs cnlants el leur suite oo »
2y The Saddharma-pund-rika (Sueered Books of he Fast, XX1), ch. X1, Spells, -

474-374 ® .00 0 the giantesses ealted Lambd, ... and Flarid, all with their ehitdrenand
suile. .,

n

o ity i M o B k. 7, section 25, [ fk G A, apres 'enumération des noms
des raksasi ajoute: i -1 Hk Bl & T O A O R (. B By ity eut dix
raksasi el Kougi-lsen-mou avec ses cufants ol ses suivants. (T Xl [0 1 peogra-hy
T, 1%, 0, pe 1850 T

e ik _i'l"ai ﬁi‘;, k. 10, scction 4. ﬂ‘} «]1'| pﬁ], apris avoir cite Yes noms des raksass,
continue : 11 @ fb AE. n o i T k... clles vinrent au lien oi Glait be
Ruddha, Kouei-tseu-mon ct ses enfants,.. (TT, X1 {243, n, p. 54 2-b3 TK, 1%, pe

2470 )
7’(@ rﬁl Mf‘ i’i- Jﬂi _l‘l'k i, k. 6, seelion 21, [ﬂlo.u' ﬁﬂs }E lﬁ']. reproduil exactement le k’l’
He i3 £ (TT, X (4] v, p 90 2 TK, 1%, 1 opoo203b B

(h TT, XXVI [#%), 1, p- 38b; TK. Supplément, HI. 1. Petit traité donnant quelques
renseignements sur la manidre dont doivent &tre représentées ces rikgasi, el déerivaal
différentes pratiques pour en abtenir des faveurs.

(5) Mémoires de la section orientale de la Socidlé Impdriale russe d'archéalagie. t.
X1, 18g7-1898, pp- 238 et 241
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résidence i la mére de Priyaikara. Mais les passages correspondants du Sam-
vutla-nikaya reportent la scéne & Grivast, aux environs du Jertavana. Clest
aussi le Jetavana que le Fo pen hing king assigne comme licu de la conver-
sion de Hiarti, Le Chan kien p'i-p’o-cha liu place celle-ciau Cachemire, el
vraisemblablement sur les Montagnes Neigeuses: et c’est V'opinion que suivenl
la Samantapisidiki etle Mahavamsa. Clesl ¢galement celle de la Maha-
mdayiri, qui, si elle ne nomme pas expressément Hartti, met cependant Pai-
cika en ce pays (1, sans toutefois parler de montagnes. 11 est asscz difficile de
déterminer ce que le Kouan ting king eatend au juste par « I'Est des Montagaes
Neigeuses »; mais il est certain pourtantqu'il fait résider Hartm dans le voisinage
de ces montagnes. Ces différentes localisations peavent étre interprétées comme
un signe de la popularité du personnage et de la diffusion de son culte,

On conslate ainsi que Hariti, d’abord au Magadha 2 Réijagrha, monte peu a
peu vers le Nord-Oues!, passant par Grivastiet le Kosala, puis par le Ca-
chemire et les Montagnes Neigeuses, ct enfin atteint la Chine ou du moins le
Cinabhumi ou Cinasthana (*}, comme on vient de le voir dans la Mahd-mdayirf
ot comme on le verra dans les lextes tantriques quon trouvera plus loin. Sans
qu'on en percoive la raison, les lextes pili semblentavoir une tendance & la

(1 CF S, Levi, op. cile, p. 51. A noter que la traduction de Yi-tsing porte %= 3 o
il Vauteur a-t-il simplement voulu expliguer quiil sagissait de Padeika ct de
« sa yakgini» 2 Car il connaissail Paieika et w'a pu le prondre pour une yaksini. Il est
d'ordinaire assez fidele, et lorsyu'il ajoute une note, il fait en sorte qu'elle ue se
confonde pas avec letexte. [l faudrait done admettre que la recension dont i se
sarvail différait quelque peu de celles que M. 5. Lévi a eues & sa dispasition. Au reste,
tout ve passage plaide en faveur de la pluralite des recensions. La version de Saigha-
bhara: B 2 AF 5 4k B 9 B BE CF A KK ik A A
g gl Ar. b B6 W % CF k8 AL g % % Gl W reproduit exactementen
ellet le texte de M. S. Lévt, et donne comme lui le nom de Paitcika au pére et au pre-
mier de ses fils 2 il n'y a de difficrence que pour le pays habite par Skandhaksa:

78. Paicika iti namnd tu vasale Kaémirasapdhigu
79. pafica putrasatd yasya mahasainyd mahabalah
Bo. jyesthaputrah Padcikasya vasale Cinabhimigu
81. Skandhaksa iti namena sabhrata Kaudike vaset,

Yi-tsing et Amoghavajra s’accordent & remplacer le nom de Padcika pur celui de
Skandhaksa ¥ El (dans la traduction d’Amoghavajra, J& doit dtre considére comme
une erreur de copiste pour FJ ). et celui-ei par « Lous ses autres fréres . De telles
differences — et de telles concordances — dans un texte versifie, ne sout pas explicables
par Iinadvertance ou la faute du copiste.

(2) Au sujet du pays que désignait vraisemblablement ce terme, voir S. Live, Noles
chinoises sur U'inde, V(BEFEO, V. p. 254 sqq.). Noler que, d'aprés le Ta fang kouwang
plou-sa tsang Wen-cheou-che-1i ken pen yi kouei king K i B E BE W K Ik b
FO AL A WL B ko, (TT, XXVIL (W], 1%, p. 48 a5 TK, XVI, 1%, p. 482 a ), on

aurait distingué le grand et le petit Cina, )]s I B K &I B tous deux au-
deld du Gandhara, du Nepal et du Kapiga-



repousser vers le Nord ils ignorent sa résidence a Rajagrha ; le Samyuila-
nikdya place & Gravasii les scénes que le Samyuktagama siwe i la capitale
du Magadha ; et en dehors du Kosala, ils ne la connaissent qu'au Cachemire.
Sur le chemin que suit cetie I¢gende, il a'y a qu'un seul pays ol on ne latrouve
pas : c’est te Gandhara, celui précisément ol Hivan-tsang vitun stapa élevé
i la place oir Harit, disait-on, avait &1& convertic par le Buddha. Cela conduit
A penser qu'une au moins des recensions de sa légende ne nous est pas connue,
ou peut-¢éire simplement que je n'ai pas 416 assez heureux pour la retrouver
dans le Tripitaka. Légende locale si Pon veul; assez puissanie en lout cas
pour avoir amené la construction d'un grand édilice religicux, pour avoir sur-
vécn aux bouleversements du pays et & sa conquéte par I'islam, elle dut pos-
séder une assez grande force d'expansion. Lice évidemmenl au prétendu
voyage du Buddha dans le Nord-Ouest de I'lnde, elle ne dut s'installer dans
cette région que postéricurement & la croyance i ce voyage. Elle y it partic
intégranie des croyances relatives a I'ttablissement du bouddhisme, el lors-
qu'au hieu du Buddha on Iy fit précher par Madhyantika, c'est a ce dernicr
qu'on attribua la conversion de l'ogresse. C'est dans le Vinaya des Mila-Sar-
vistivadin, ou micux, dans le Chan kien p’i-p'o-cha lin quilui est connexe,
qu'appavalt la conversion du Nord-Questde I'Inde parle Buddha ; eton peut se
demander 'l n'v a pas comme un écho de la legende locale de Hartt qui s'y
rattache, dans le faitque le Samyuktavasiu de ce meme Vinaya, touten faisant
naltre. vivre el se convertir Hariti & Rajagrha, bui fai tpouser un yaksa du
Gandhira.

I fautajouter que le Candragarbhasitra, Yue tsang king H| 3 %, section
17 (*), énumérant les dieny et démons spécialement chargés par le Buddha de
la protection d'un certain pumbre de pays. cite Harili comme protectrice de
Caya. d'Udydna, &' A-chou-kiu-kia, oi il lui donne le titre de raksasi, et enfin
de la Chine. ot clle paralt & coté de Paficika, nomme aussi & propos du Paiicd-
la. It ne s’agit directement ici que d'une localisation du culte ; mais celle-ci
ne va gudre sans unc localisation du personnage lui-méme el de sa [égende,
qui puisse en rendre raison eten soit le fondemenl.

Notons enlin qu'oulre les noms que nous avons déja vus, on donne parfois
Harit ceux de Mere de génies wf -, de Mere de dieus K i, F n'ayant
d'ailleurs ici que le sens de i, de Mere de Priyankara e 5 W, B I one
pouvant évidemment ¢lre considéré dans ce cas comme un ném commun,
d’ogresse f M, de Mauvaise J& Jr, de Verte 3 48, ou de Jaune 3 44, cos
deux derniers n'étant que la traduction d'un des sens possibles du nom de Haritr.

() oI, 8. Lévi, op. cit. L'ouvrage forme les k. 46 1 56 du Ta fang leng ta s king
* 5 N 4R 8. Le passage cité se trouve TT, UL wv. p- 55 asqq TK,
¥I. vui, p. 306 a sqg.
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« Désormais, avant ditle Buddha a Harit apres lui avorr imposé les pré-
ceptes de sa Loi, tu habileras aupres des vihdra ; chaque jour les moines te
donneront 1a nourriture et celle de tes enfants, et du surplus, tous les esprits
allamés seront rassasiés ; W donneras des enfants & ceux des habilants dos
régions voisines qui n'en auront pas et qui Ven demanderont. » Tel est, ou 1cl
paralt étre, fe fondement du culte de Harit dans le bouddhisme. Car elle n'es
pas née avec lui, nide lui ; elle fut brahmanique avantde lui appartenir. Les
textes qui nous rapportent les paroles du Buddha ne sont que la fixation par
I'écriture, quelques siceles sans doute aprés les événements, de traditions
transmises oralement. Ces traditions fondaient-elles des pratiques nouvelles ?
ou n'taient-elles que I'explication, la justification en quelque sorie, de pratiques
plus anciennes, adoptées & I'origine par les communautés et les fidéles boud-
dhistes en imitation de ce qui se faisait ailleurs, ou plutdt, simplement con-
servées @ travers un changement de croyance, par ceux qui se rélugiaient
dans le Buddha, et auxquelles il fallut ensuite faire une place et trouver une
base dans la nouvelle doctrine » Encore qu'on n'ait pas sur ce point de docu-
ments aussi déeisifs qu'on pourrait le souhaiter, la seconde hvpothése parail
a peu prés certaine.

Le cas de Harit en effet a'est pas absolument unique. 1'Osadhivasin du
Vinaya des Mala-Sarvistivadin rapporte la conversion de plusicurs autres
yaksin? tueuses ot mangeuses d'enfants, avant sous leurs ordres des suivants
généralement an nombre de cing cents: c'est d'abord Kunti L i€ ('), dans
la ville de méme nom, et ensuite & Mathurad 3% - HE ), Gardabhaka 8% ).
Lac #f, Foret &k, e Ho-li-kia 8 AL 39, Toutes mettent pour condition & leur
conversion que les gens du pays ¢leveront des vihdra, od dvidemment clles
seront honorées de la méme manitre gu'elles I'étaient auparavan, oir leur
culte traditionnel se continuern sans yrand changement. [l semble yu'on sai-
sisse 1d 'incorporation au bouddhisme de culies locauy et populaives anciens :
aux divinités proprement locales, il n’est accordé qu'un culte restreint au scul
endroit ou elles sont connues et honordes de longtemps ; Hariii, redoutée et
vénérée dans une région beaucoup plus vaste, awra place dans tous les monas-
leres et sera honorde partout.

Mais latssons ce poinl. Acceptons les paroles du Buddha comme origine el
fondement du culte rendu & Haritr. Elles 'instituent sous une double forme, mo-
nastique et populaire. Une troisitme, tantrique, devait se développer plus tard.

MM AL — 0% 8 ML A I ko TT, XV v, payg b TE,
Supplément, I, v. p. 443 b T Ce passage a eté traduit par M. PrzvLuski, op.cil., p. 2y,

{2) Ibid., k. 10, respectivement p. 36 b el p. 446 2 Lk T.

(3) Pour cette identification, cf. 8. LEvi, Le calalogue des yvaksa. .., p. 4o.
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(CCULTE MONASTIQUL,

D'apres e Samyuktavastu, le Buddha a promis & Hariti yue, pour soutenir
sa vie et celble de ses enfants, elle recevrail chaque jour des mowes la « nour-
ure de tous les dlres vivants o % 28§ e n'al rien trowve de pricis au sujet
de lorigine de cetie expression. Le Bukkvo iroka jiten('). s.v. £k fii quien
est un cquivalent, donne les prononciations saba el samba, qui semblent clre
des abréviations d'un terme sanskrit. En tout cas, 82 signification est certaine ©
c'est le terme technique qui deésigne la pourcitere offerte & Harit, & ses fils et
A quelques autres personnages, comme on le verra (*).

Ces sortes d'offrandes, on le sait, staient fort en honneuc dans Plnde:
elles v portaient le nom de bali (), Hillebrandt, dans le Grundriss der fndo-
arischen Philologie, 11 Bd., 2 HIt., Vedische Opfer und Zaiber, p. 74. en
cite plusieurs, parm lesquelles une bhatayajia, « oflrande aux ctres », qui
ast & remarquer particulicrement.

Les Lois de Manu en imposent plusieurs au maitre de maison ; il Tautciter
notamment les suivanies. tirGes du chapitre Ul :

go. Qu'il lance en I'air une (offrande) bali pour tous les Dicux réunis ;
{qu'il en fasse unc le jour) pour les Esprits qui errent le jour, el {la nuit) pour
les Esprits qui errent la nuit.

g1. Qu'il fasse aw sommel de la maison une (offtande) bali, pourla pros-
périte de tous les dires — ou micux, suivantune autre traduction : & tous les
dres. sarvalmabhau —, et qu'il jette tout le reste dans la direction du Sud
pour les Manes (%) .

Si parmi ces oflrandes, quelques-unes font penser au « don aux preta »
che ngo-kouer Hi T2 S, cérémonie que praiquenl encore certaines secles
bouddhistes, et dont elles cherchent le fondement dans des textes canonques,
notamment dans le Fo cheun kicow p'o Yen-K eou ngo-kouei to-lo-ni king

il B R T o MR (O de hali offertaux sarvitmabhat paralt

TR R | TP TR

12) La question des olfrandes de nourriture faites dans les monasiéres esl aSscz com-
pliquée: des pratiques différentes ont &té et sont encore suivies par les diverses ecoles.
ie ne parlerai ici que des affrandes adressées a fariti, ou auxquelies elle a partnomi-
pativement,

() CI. FoGELInG, S‘(rla,rmHm—Brrihmnr_m(Sacrud Books of the Easl, X1D) p. 429, nole
« Bali is the techuical term of the portions of the daily food that have to he assigned
to all creatures, »

(4) Les Lois de Manou, traduites par G. STREMLY, P 6g (Annales du Musée Guimel,
Bibliothéque d'éludes, t. i1,

By TT, XXV [f.‘;é.h, xiv s TK, XY, x. D'aprés cel ouvrage, un preta nommé Yeu-keou
apparut a Ananda, et lui annonga que, sous lrois jours, il allait mourir et tenaitre
preta. Ananda lui ayant demandé s'il n'y avail pas moyen d'éviter ce sort, le preta
répondit: « Offre demain en aumdne aux centaines de milliers de preta et aux cen-
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bien avoir aussi quelque rapport avee la nourriture offerte & tous les Clres
vivants. La ressemblance, I'air de famille qu'ont entre elles ces pratiques,
portent & croire yu'elles procedent loutes, bouddhistes ou brahmanigues, de
rites anciens, et que la parole du Buddha n'a fait au plus, en ce qui concerne
Harig, — el ceci sappliquera & d'autres aussi ~- que Jui attribuer une part
des offrandes traditinnnelles.

Quoi qu'il en suit, Harii futinstallée dans les monastéres, et conformément
i la promesse qui lui avait ¢té faite, y regut chaque jour sa nourriture- des
moines.

Yi-tsing, dansson Nan hai ki kowei nei fu lchouan, a décrit la manicre
dont se faisait cette offrande dans 'inde de son temps. A la varig, la cérémo-
nie dont il parle est celle quia lieu le jour d'uposatha dans la maison d'un
hote de la communauté ; mais il est clair quelle n'est que la reproduction de
ce qui &laitobservé dans les monastéres. 11 ajoute d'ailleurs @ « Clest pour
cela (pour obéir i la prescription du Buddha ordonnant a ses disciples de
donner une part de nowrriture & Harmt1) que, dans tous les monastéres des pays
occidentaux. i la porte, ou dans un coin du réfectoire, nn dessine image de
cette Mére tenant un enlant dans ses bras, eten avant cing ou lrois autres

auprés de ses genoux ; ot chagque jour on lui offve de la nourriture qu'on place
devant elle {1y, »

taines de mitliers de r51 (7}, un boisseau de riz cuit d'apres fa mesure du Magadhar el
fais ofirande I 4 pour mei aux Troisloyaux ; ta vie sera prolongée, ¢t moi je serai
delivre des soulfrances des preta et jo ronaitrai parmi les deva. » Ananda raconta la
chose an Baddha qui le rassura et lui dit qu'il possédait wne dhaeani grice & laquelle
an pouvait. en leur oflcant de la wourriture, rassasier dinnembrables preta et rsi.

Ou peut rapprocher de ce récit celui de I'Oyadhivasiu du Vinaya des Mila-Sarvas-
tivadin, k. 11 (TT. p. 42 b3 TK, p. 543 2 TV, Comme ie Buddha venait de traverser
le Gange i},';f, i (), cing cents preta pararent devant lui, se plaignant de ne pouvoir
oblenir de nourriture, ni méme eatendre le wom de Veau, et Tui demandant d'avoir
pitit d'eux. Le Buddha ordonna alors i Mawdgalyayana de lewr douner i bawre, et
skargit leur gorge qui, Ctegite comme une aguille, ne laissait rien passer. s burent
si avidement que leur venlre delata. Mais en mourant atnsi devant le¢ Buddha, ils
purent produire en eux-mémes des sentiments purs, el renaquirent immédiatement
parmi les deva.

CF. aussi Yu-k'ie 130 vao Yen-Keou che Iche &'l kiao A-nan-to yuan yeou R Tho
S W R TV B R AL A W G B i crT, XXVID (] s TK, XXV, w,
Yu-K'ie tsi yao Yen-k'von che tche yi ¥ {ln 4 % 0O & (T, dbid.; TK,
ibid.), Yu-Kic tsi yno kicow A-nan Uo-lo-ni Yen-Keow kouet yi king i 41 L SR
Pig o BE Bk JE A DD WL R (T, Bbid., wis TKO XY, x). On trouvera une
description de la cérémonie du che ngo-kouei dans le Che Ichou ngo-kouei yin fche
ki souei fa WG fE W AR B R KR cvroxxv (B)] xws TK Supplément,
I, v).

(1) CL. Takakusu, A Record of the Buddhis! Religion, p.37. D'aprés ce quion verra plus
loin, il ne semble pas que le caractére BY, doive dtre pris iei dansle sens d'abondance.
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Encore quelle n'ait pas toute la précision qu'on pourrail souhaiter, cetle
description est d'autant plus précieuse, qu'elle est la seule qui nous renseigne
sur la maniére dont les ocdres du Buddha élaient obéis et Harfti honorée dans .
les monastéres de Inde. C'est par elle que nous savons que image de Hariti
y ¢étail peinte, prés de la porte ou dans les réfectoires. Le Samyuktiavastu el
le Kouei-tseu-mou king nous avaient dit, il est vrai, qu'elle devait demeurer
pros des vihara ; mais le méme Samyukiavastu, lorsqu’il ¢numére les peintures
dont doivent éire ornées les différentes parties du monastére (1), ne mentionne
pas celle-ci. A la porte, il ordonne de peindre deux yaksa armés de batons (%),
une manifestation de pouvoirs surnaturels, J Wi 5T &, et la roue de la nais-
sance el mort dans les cing voies Fi ¥ 4 3C Z (®) ; au rélectoire il place
simplement un {ou des) yaksa portant des galeltes e fit 8 ¢, Faut-il en
conclure qu’on ne s’avisa que postéricurement A la rédaction de cet ouvrage,
de représenter iconographiquement ce séjour de Hariii pres des vihiira, et que
celle représentation n'a rien de rituel, au sens obligatoire du mot ? Les allu-
sions que font d’autres ouvrages, trésrares d'ailleurs, 4 'offrande de la « nour-
siture de tous les Gtres vivants », sont trés courtes, peu précises, et ne parlent

pas spécialement de Mariti. On en trouvera quelques-unes dans les pages
suivantes.

Harit, dit Yi-tsing, était connue en Chine dés avant le temps ot il éerivait,
sous le nom de Kouei-tseu-mou i 3 5% 4 & W - 1. Elle y i en effet
honorée sous ce titre dans les monastéres, & peu de chose pres sans doute
comme dans I'Inde. A la fagon dont Tao-sivan 3 ff en parle dans un ouvrage

(G K.ovgs 1T, XVIT 8L 1op. 66 b TR, XVIIL vin, p. 66 a 7.

(#) Ce sont les ancttres des deux gardiens de fa porte de certains grands tempies
chinois el japonais. lls semblont assez pew conuus en Chine aujourdhwi; ils y existé-
rent pourtant, car Tehe-li 40 it des Song, dans sou Kin kouang ming king wen kiu
ki 4 e WHBR A B ks L (0T, XXX (B, p. 69 b TK, XXXHL nup- 159 8
120, parlantde Mi-tsi kin-kang # 3 4r fi, fait cette remarque: « Bien que d'aprés
les siitra, ce ne soil qu'un seul persounage, zetueliement, & la porte des sangharima,
on en tait deux stawes, PE $10fE — A € 3R R T B 2 M s 2 (R Av
Vapon aussi ces deux statues sontregardées comme celles de Mi-tsi kin-kang (Misshaku
kongo on Kongs rikisni) 4% Wi 1 k. Leur nom populaire, « les deux rois», Ni-6
T {ou plus communément f:] E, a donné naissance a diverses hypothéses sur los
personnages qu'elles représentent; on a4 méme voulu y voir Tndra et Brahma ! Un coup
d'eeit suffit i reconnaitre des yaksa dans ces personnages a demi nus. aux traits con-
vulses el aux gesles menagants,

\3) Cest le Bhavacakra que le Vinaya des Mala-Sarvistivadin WA — U D
B 4 T, k. 34 (TT, SVI(IR) 1x, p. 39 a-b3 TK, XVIIL i, p. 158 b T — 1502 F,
appelle simplement la roue de la naissance et mort, et qu’il preserit de représenter &
Ventrée des monasteres, 7% 3 MY & T Bk 4E 3C #§. La description qu'il en donne a été
reproduite, un peu abrégée, par le Divyavadana, p. 299-300, ainsi que le voyage de
Maudgalyayana dans les cing voies, qui fut I"occasion de cette preseription du Buddha.

avil, 8
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notablement antéricur au départ de Yi=tsing pour I'lnde, et doat Yuan-tchao
T 4 des Song nous a conservé le texte dans le commentaire qu'il ca fit, le
Sseu fen liu hing che lch'ao tseu teh'e ki @ 70 #4817 40 8 & 8 3l il puralt
bien qu'il expose et sanchionpe un usage ancien, plutdt qu'il n’établit une
regle nouvelle, On lit ce qui suit au k. 38 de cet ouvrage (‘).

— Explication de Voffrande de la nourriture de tous les étres vivants Jif 5
4 fi. Ou bien on l'offre avant le repas, aprés avoir annoncé « réception
égale » (), ou bien on l'offre aprés. o'y a rien a ce sujel dans les sidra mi
dans I"Abhidharma. On l'offre suivant sa convenance.

[Commentaire] Pour l'offrande de la nourriture des étres 4 4B 4, ce
qui est dit peut s'entendre d'avanl ou d'aprés; mais il convient que ce soil
avant. D'aprés le Ralnwnegha sitrat?), on doit faire quatre parts de la nour-
riture qu'on a regue [en aumdne|: une est donnée & ceux qui pratiquent le
meme brahmacarya, une aux mendiants, une aux démons, et une est mangee.
On sail par 13 qu'on doil donner d'abord, et manger ensuile.

— Nirvana [s@tra) & propus du démon Atavaka (%). {Le Buddha] lui ayant
imposé le précepte de ne pas tuer, ditace démon : « Maintenant j'ordonne A
us mes ¢ravaka et disciples que, partout ou existera la Lot du Buddha, 1ls te
doanent tous la nourriture. Si dans quelque monastére 4f #, on ne lail pas cette
offrande, [ces moines] sont des seclateurs de Mara R Bt B, s ne sont
pas mes disciples. » Dans les saighdrdma des Dharmagupla, on éleve une
chapelle des démons 4L W Fjf B, Unc (radition dit: Dans les monastéres du
Madhyadega sjr @, on ctablit une chapelle des démons, une chapelle du dicu
du satgharama fi ¥ Bl et une chapelle de Pindola. A chacun des deux

(b IK, Suprlémenl, LXX, 1, p. 302 L.

(2) "8 A e, Un poeu plus loin, p. 37 a I, Tao-sivan explique ce qu'il fantenlen-
dre par catte expression. « Le Bu ddla, dit-il, a ardonné d’annoncer « réceptian sgale »,
et de manger cnsuite... Le Che song [fin] dit: « ofrande égale » 4 k... [D'apres
le] Che song, comme Gariputra, occupant la place de supérieur, mangeait a lui seul les
meilleurs alimeats, Rahulale dit au Buddha. Le Buddha dit: « A l'avenir, le supérieur
attendea que tous aient regu [lewr part], et aprés que Fannonce d'offrande 4gale aura
it¢ enteadue, tous les moines mangeront ensembie.» Le commentaire ajoute que les
deux expressions sont éyuivalentes. Chou-yu HE T des Ts'ing, dans son PFi-ai fe yorg
1si yao hiang jou ki Bk JE | m i Iﬂy@ B, B bid, p. 99 a L) dit quelles
sout la traduction du sanskrit samprakhydla = 8k {ln % (pour ce terme ef. 8. Livi,
Notes chinoises sur ['fale, BEFEQ, 1Y, p. 550, notel, que Yi-tsing (Nan hai ki kouci
nei [t lchouan, k. 1V transerit plus exactement = &k Hﬂ; 2 et traduil ’E 2, en
protestant contre l'abeéviation seag-po f $K, qui toutefais a continud & étre en usage.

O BB R, ks (T V [FL v, posbai TK, v, w1, p. 567 b F). Voir aussi
les deux autres traductlions de cet ouvrage, ﬁ Tﬁ ﬁg, k. 7. et Fﬁf % i‘f’i E2 VJ& it

i #, kg
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repas fij I 2 4. ous les chels de communauté (1) envoient de la nourriture
X ces trois endroils ; les autres moines n'en ofirent pas. Le Ngai-tuoni king (%)
ardonne d'en donner de la grandeur de Pongle.

Commentaire, — (Répétition un pev plus développée de I'histoire d’Atava-
ka, avee renvoi au k. 15 du Nirvdna sitra ; clle se trouve au k. 16, dans la
recension dite du Sud). Aprés « Dharmaguptan, il explique Folfrande en gé-
néral. — « Une tradition dit. » On disait autrefois que la chapelle des demons
dont a parlé Fa-meng i 54 (%) des Tsin %, qui alla dans les pays occiden-
taux, étail la chapelle d'Atavaka ou de Kouei-lseu-mou. Actuellement on peint
le plus souvent [ces personnages] & la porte [ % . Dans le principe A (2), on
les honorait en leur offrant [] de la nourriture, el maintenant les gens les -
appellent les dieux de la porte '} #. Cette erreur est déja ancienne. — A
partir du truisicme caraciére apres Prajapati, il indique la quantité [a offrir];
cest le résumé du détail de offrande. Plus loin, il citera le [Tu| tche ftou)
lowen : les démons étant capables de multiplier (*) la nourriture. il n‘est pas
[besoin de| beaucoup ; il craint [d'imposer] des dépenses aux fid¢les donateurs,

En effet, quelques lignes plus loia, Tao-siuan cite la phrase suivante du k.
32 du Maha-prajida-paramild ¢astra (%): «Les démons recevam |la valeur
d') une bouchée humaine de nourriture, la multiplient des millions de fois. »
A quoi le commentatcur ajoute : «Les démons ontla puissance de changer
le peu en beaucoup; cela explique qu'il ne soit pas nécessaire que le donateur
offre une grande quantité. »

Ainsi, de bonne heure & I'imitation de ce qui se faisait dans I'lnde, les mo-
nastéres chinois curent une chapelle, ou plutdt sans doute un petit autel, des
démons, cest-a-dire d'Atavaka et de Harmi sous le nom de Kouei-tseu-mou ;
feurs images Gtaient peintes prés des portes, et elles étaient honorées par
I'offrande d'aliments, au commencement des deux repas quotidiens, P'un plus
léger le matin, Vautre plus important au mikieu du jour. Mais il semble quau
moins dés e tlemps des Song, cetie oflrande ne se [aisait plus devantles images

() (B 4. A premidre vue, 'expressian teng kia somble signifier simplement
« les moines ». Mais ce sens me parait tcarté, du fait qu'eile s'oppose & i IG .
[Yaulres ouvrages diront qu'il appartient au seul président ou au plus &leve en dignite
d’ « envoyer » 3% l'oficande de nourriture. C’est d’aprés celte indication que je traduis
« los chels de communauté ».

(%) le n'ai pas retrouvé le passage vise dans le Maka Prajapali bhilsunl sdira
Ta Ngai-tao p'i-kicon-ni king K ® % b B B, Je ne sais de quel ouvrage il
est tire. La régle qu'il tnonce estencore observée, et son aulorité invoquée aujourd'hui.

() Je n'ai rien trouvé au sujet de ce moine et de son voyage aux pays occidenfaux.

(W 4 . La phrase & /I 5 % quon trouvera plus loin indique que la « lrans-
formation » dant il s'agit est une sorte de multiplication.

@ ok 40 )%, TT, XX (E), v, p. 69 a5 TK XX,y posg3a T.
VI, 3
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de la porte, ce qui avait amené l'erreur populaire dont parle Yuan-tchao.
e la ! POl Lo

Coette offrande consistail en trés peu de chose; cela dailleurs n'enlevait rien A
sa valeur, ni en ce qui concerne les démons qu’elle suffisait & rassasier, puis-
qu'ay dire de Nagarjuna, ils avaient le pouvoir de la mulliplier, nien ce qui
concerne le.ou les donaleurs, car toujours d'aprés Nagirjuna dans le meme
passage, ce qui fait le mérite de I'ofirande, c'est l'intention et non la chose

offerte elle-méme, ¥ 3 I 6 @ O 7 & ¥

Si j’ai cité Tao-sivan d’abord, cest que son lémoignage est l¢ plus clair et
e plus formel. Mais prés d'un siécle avant jui, Tche-yi % HR nolail déja
qu'avant de commencer ¢ repas, « on faisait offrande aux Trois Joyaux en
unité d'essence, — #& = 4, ... puis on offrait le repas des ctres vivants,
M 2k i, .. - el ensuile on prenaitsanourriture () ». D'apres ce quiprécede, il
parait hors de doute que Harlti avaitsa part de ce « repas des étres vivamts ».

La tradition attribue 4 Houai-hai {f ¥, abbé du monasiére de Po-lchang
chan G 3 1li, connu depuis sous le titre de Ta-tche tch’anche 44 5t B (%),
la rédaction originale en deux kiuan d'un ouvrage qui jouit d’une grande au-
torite dans les monasteres de Chine, les « Saintes régles de Po-tchang» £o-
{chang (s'ing kowel T 2 i B (*). Houai-hai mourul la ¢''® année yuan-ho,
cest-h-dire en 814, 4 I'Age de 94 ans; cel ouvrage daterait done vraisem-
blablement de la derniére partie du V11l siccle. Sous les Yuan, To-houei &
£ en fit, par ordre impérial, une réédition en huit kiwan, revue par Ta-sou J¢
. C'est sous celle forme que, sous les Ming, louvrage futincorporé au ca-
non chinois. Au k. 6, section des « Regles journalitres » Je yong kouei Jan
g #L 4 (), il précise quelques points de la cérémonie quinous occupe.

« Le repas des clres vivants, 2 fii, dit-il, n'excéde pas sept grains de riz;
plus ou moins serait une nourriture intéressée & (*) «.. Le karmadana,
#h Y, récite mentalement la stance, les mains jointes... En faisant Poffrande
aux ¢élres vivants, {14 4. on récite mentalement la stance :

Vous lous, & esprils,

Moi maintenant je vous fais offrande,

Celte pourriture se répand dans les dix directions,
Pour P'universalité des esprits.

On a vu plus haut l'expression Hj & i, premitre ahréviation ou transfor-
mation de I} 4% 2 40 ; Hi 4E en est unc nouvelle qui est devenue d'usage

(1) Ap. Che ehe l'ong lan 5 1% 30 Y (TK, Supplément, 2® partie, V1, ui, p. 213 a
T) quia cité auparavant les textes refatifs & Hariti, 2 Atavaka, et au preta Yea-k'eou.

(2) Voir sa notice dans le Song kao seag tchouan RE ko

() TT, XXXIV (H], x; TK, Suppléement, 2 partie XVI, 1.

() TT, tec, cil., p. 51 b; TK, loc. cil-, p. 274 2 T

(5) Le sens de cette expression sera précisé plus loin.
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couranl, ¢l a fini par ¢ire presque seule usitée. J'en abrége icila traduction
en « offrande aux dires vivants ».

Plusicurs ouvrages postéricurs, notamment le Jou (chong je yong A #¢
B J§ de Tsonp-cheou £ # des Song (1), le.Liu yuan che kouei §i 3 Uf 38
de Sing-wou ¥ 4% des Yuan (%), s'inspirent du Po~tchang (s'ing kouei, et
souvent se contentent d’en reproduire le texie & peine modifié.

Les rituels journaliers de 'époyue des Ming et de celle des Ts'ing, réédités
dans le Supplément au Tripitaka de Kydto, donnent plus de détails. Bien gue
ces ouvrages soient récents, les pratiques qu'ils décrivent, les régles qu'ils
énoncent semblent bien provenir d'une tradition ancienne, et cadrent fort biea
avec celles qui précedent. :

Le premicr est le Cha-mi Liw yi yao Lio ¥ B {4 % T g de Tchou-hong
# 2. dontle tlexie nous a & conservé dans les commentaires qu'en firent a
I'époque des Ts'ing Hong-tsan 1), %% sous le ure de Cha-mi liu yi yao lio
tseng tchou ¥ il T 1% . 8% 3 &k, et Chou-yu T & sous celui de Cha-mi
liu yi yao lio chou yi ¥ R it B W i 3% ). Voici ce quiil dit sur cette
guestion. - ‘

Offrande du repas des étres vivants. 1l nexcede pas sept grains de riz ; 1a
farine nexcide pas un pouce ; la galelte n'excéde pas la dimension de l'ongle
du doigt. Plus serait de Vavidité; moins serait de Pavarice. En dehors de cela,
on n'offre ni légumes, ni pite de feves. Pour faire l'offvande de la nourriture
des étres vivants, on la place dans sa main gauche el on récite mentalement
la stance : Yous tous, esprits, ete.

Les commentateurs entendent la phrase « plus serait de lavidité», qui
explique elle-méme I'expression « nourrilure intéressée » rencoatrée plus
haut, en € sens que ce serait rop demander aux donateurs, qui pourrdient
se [ormaliser de 'abus fait de leurs aumdnes.

Quant 4 la manitre de présenter I'offrande, on la met sur un plateay, disent-
ils, etsi 'onn'a pas de plateay, dans le creux de sa main gauche, et on la
recouvre avec la main droite. Telle élail du moins la pratique de I’école de
Tchou-hong ; car nous verrons lout A 'heure Chou-yu, commentant ua autre
ouvrage, en indiquer une quelque peu differente.

(1) TK, Supplément, 2° partie, XVI, v, p. 472 b T oetqr3a L.
(#) TK, Supplément, 2° partie, XI, 1; cequi @ trait a l'offrande de nourriture se

trouve au k. 8, section « Des saintes régles journalidres » Je yong i5ing kouei B i}

1 45, p. 35 2 b et k. 1o, section « Donateur » WEopara T
(%) Ces deux ouvrages sont publi¢s dans TK, Supplement, 2° partie, %i, 1. Le second
gxiste aussi dans TT, Supplément, XVALT, vite

Ny, 3



Apres Tehou-hong, il faut eiter le Pli=ni jeyong lou B 2 B 8 8% (1) de
Sing-tche #f #§ des Ming, ouvrage fortement imprégné de tantrisme, et mul-
tiphiant plus qu'aucun autre les mantra et leurs répétitions. Les formules qu'il
donne comme employées pour cette cérémonic semblent avoir peu varié depuis
cetle époque : la priacipale est encore en usage actuellement.

Avant de commencer le repas, « on récite vingt et une fois le mantra de la
lettre kow () W4 22, puis vingt et une fois le mantra de la transformation
(multiplication) de la nourriture #4 2. Ensuite on récite ia stance et le mantra
de 'offrande aux éires vivants, ainsi congus

La puissance de la Loi est inconcevable,

La grande miséricorde (%) ne connait pas d'obstacles.
Sept grains [de riz] emplissent les dix directions,

it ce don se répand dans tout le monde.

Om {o~li-yi svaha,

Note. — Sept [ois. [Cette stance| sert pour 'offrande aux étres vivants du
repas du matin.

Que le grand oiseau Garuda (%),
La troupe du démon Atavaka,
La raksasi Kouei-tseu-mou,
Soient tous comblés d’Amyrita.
O mou-ti sviha.

(V) TR, Supplement, 2* partie, X1, 1, p. 55 2 b. L'ouvrage est daie de feh'ong-icheng
# T, annte kowel-yeou 4§ [, soit 1638,

(@ A 3B les autres auteurs, el Sing-tche lui-meme dans la formule combinge
qu'on va voir, ont & 3, qui est conforme 4 I'usage actuel,

() Le Garuda, qu'on voit paraltre ici pour la premiére fois, est encore aujourd’'hn
honoré de la mame manidre et dans les mémes conditions. Le fut-il, sinon dés les pre-
miers temps, au moins trés anciennement? C’est probable, car on ne voil pas pour
quelle raison ni a quelle occasion i) awrait &té joint a4 Harltt et a Ajavaka au cours
dos dges et en dehors de 'lade. D'autre part, it parait assez étrange & premidre vue,
que les auteurs anciens dont il a &1 question plus haut n'y aient fait aucane allusion.
Parmi les ¢crivains postericurs, un seul a ma connaissance en a parlé avec quelijue
déuwil eta essayé de nous reaseigner & ce sujet: c'est Chou-yu ¥ 5E dans son i-ni
je yong isi yao hsiang jou ki WG JE P M B0 I ZF HLEE (TK, Supplément, 2°
partie, XI, 1, p. 96 b — g; a}. A propos d’Atavaka et de Hariti, il donne la référence
et résume les passages des ouvrages canoniques ordennant Foffrande de nourriture en

“leur faveur. Au sujet du Garuda, il ¢ite et résume des passages du Kouan Fo san mei
hai king W 8 = 9% ¥ #8, du Houa yen king 3 [ B et du Ki che king & 11k

— on sait qu'il existe quatre traductions de cet ouvrage — qui parlent A la vérité
du Garuda, mais ne disent rien du point qui nous intéresse. Toutefois, il fait suivre
sa cilation du Ki che king de cetie anecdote. « Iy cut une fois un naga converti qui,
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Note. — Sept fois. [Cette stance] sert pour Uoffrande aux éires vivants du
repas de midi. Les formules des deux moments semblent différer ; mais on peut
les réunir en une stance ainsi congue :

La puissance de la Loi est inconcevable,
La miséricorde ne connait pas d’obstacles.
Sept grains emplissent les dix direclions,
Et ce don se répand dans towt le monde.
Que Kouei-lseu-mnu,

Le démon Alavaka,

Le roi des oiseaux Garuda,

Tous soient complélement rassasiés.

aux six jours de jedne (les 8, 14, 15, 23, 29 et 30 de chaque mois) obsenvait le juine
ot les huit prohibitions. Le Garuda voulut le preudre et le manger. L'ayant saist dans
son bec, il montai 160.000 i de haut surle yrand arbre de fer S 04 KA ouw S SR
[probablement kadtagalmali, transerit kou-lo-chen-mo-io 7K T B HE dans latra-
duction du Dirghdgamal), au Noed du Sumeru, Mais, lorsqu'il voulut atlraper la queue
du [nagal, il ne puty parvenir. Le Garuda s'¢lant informé, regul aussi les cing pré-
ceptes. Le Tathagata ordonna aux gramana et aux fils du Cakya, lorsqu'ils prendraient
leur nowrriture, de lui en donner d’abord une parl, pour sustenter sa vie. » Evidem-
ment celte histoire suffit & expliquer l'offrande [aite au Garudaj il 'y a qu'un incon-
vénient, mais il est serieux s elle ne parait pas ¢tre canonique, En 1'¢tal de nos con-
naissances, il est sans doute difficile d'afficmer quelle ne se trouve pas en effet daas
le Tripitaka chinois; mais, au silence des auteurs antéricurs s'ajoute, pourfaire outer
quelle y figure réeltement, le fait que Chou-yu ne donne pour elie aucune réléreuce,
De plus. Tsi-yo #f (% dans les notes qu'il joignitau Cha-mi tiu yi pi-ai je yong ho
san Y0 IBS A (5 W JE BOJR A B (TK, Supplément, 2° partie, XI, i, fusion en
un seul toul, par Kiai-yen N8 B, d'ouvrages de Tehou-hong e B, traitant des
personnages nommés dans la stance d'offrande, donne ggalament pour le Garuda, la
rétérence du Ki che king el un resumé du passage visé (k. 2, p. 2052 T y;oce résumé qui
ost {dentique d'un bout a I'autre au texte de Chou-yu, en est évidemment une cepie.
Tsi-yo a doac counu Youvrage de Chou-yu et s'en est s'ervi dans e passage, el
d'ailleurs en beaucoup d'autres. Or, il a néglige de parti pris I'anecdole rapportée
par celui-ci, 1a seule pourtant qui readit comple de ta présence du Garuda i céle
d'Atavaka el de Hariu, pour se borner & la citation du Ki che king, qui n'explique
rien, Pout-dtre faut-i) admeltre que celle ancedote a él¢ simplement transmise par
tradition orale, si elle a'a pas ¢té imaginde pour rendre raison d'une pratique dont
on ne connaissail pas V'origine.

Le Ki che king ot les autres traductions du méme 1exLe, quatricme varga (k. 18-22)
du Dirghagama, Ki che yin pen king #t it 8 A B, [Fo chouo) leon Can king
(i BL) & JX B, enscignent que seuls les rois des nign, comme Sagara, Nanda, ete.,
al ceux qui se tiennent auprés d'eux, sont a 'abri des serres du Garuda; mais dé&ji
I'Ekotiaragama, k. 19 {TT. Xl (B «op. 80 by TK XL 11 pe 79 b 1, iatroduit
une nouvelle notion ; d’aprés lui, c’est sur les niga servanl le Buddha que les Garuda
sont sans pouvoir. Plus tard, le Kouan Fo san mei hai king m ﬁi’; =Sk B g
(TT, IV [, v, p- 20 a; TK, IX, &, p. 753 a) montre des niga converlis, se confiant
au Buddha, se réfugiant & son ombre, notamment par crainte du Garuda — Maudga-
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Note. — Le manira comme ci-dessus, to~li-yi, cte. La stance et le manura
de la’ présentation, ¥, dela nourriture par l'assistant, {3 3 ("), soot ainsi
congus : :

Yous tous, troupes des esprits,

Moi maintenant je vous fais offrande ;
Cetie nourriture emplit les dix directions,
Pour tous les esprits.

Om mou-li-ying svaha.

Nole. — Sept fois. 8'il n'y a pas d'assistant, on fait la présentation soi-méme,
Apres l'offrande aux dtres vivants, on fait la mudra en croisant extéricurement
les dix doigls des deux mains, les doigts de droite pressant ceux de gauche,
et on I'éléve au-dessus de sa téte; on réeite vingt et une [ois le mantra de la
lettre om, ou sept fois: Om vajra hu!

La puissance d'adhisthana (%) de ce mantra est telle, que cela équivaut A
faire offrande d'aliments nombreux comme le sable des riviéres, [précieux
comme] les sept Joyaux, et de toules sorles de saveurs, 4 tous les Buddha des
dix directions, & des bodhisattva [nombreux comme les] sables du Gange, &
tous les arhat ¢t saints moines, universellement et partout. Le mérite, Ia vertu
de cet [acte] sonten vérité inconcevables. Les savants d"aujourd’hui ne sont
plus capables d'observer cetie pratique conformément d la doctrine ; au con-
traire, lorsqu'ils voient des gens le faire, ils en rient avec [égereté. Que leur
aveuglement est grand ! Al ! qu'en vérité cela est lamentable !

En dépit de ces plaintes sur le malheur des temps, cet usage devait pourtant
se perpétuer dans les monastéres. Le P'i-ni je yong {si vao it JE F i 4 B
de Tou-ti 7t il des Ts'ing (%), le déerit tel qu'on vient de le voir sous les
Ming, & cela prés que les répétitions des mantra v sont moins nombreu-
ses, (rois au lieu de sept (%), et que la mudrd indiquée par Sing-iche est

lyayana s'était ransformé en millions de Garuda pour les elfrayer —- ; mais bien que
cette conversion doive priver le Garuga de sa nourriture, il v'est pas question de lui
rien offrir en compensation,

Dans I'histoire rapportée par Chou-yu, il somble difficile de comprendre comment
le Garuda, aprés avoir emporté un naga dans son bee, n’arrive plus & snisir sa queve.
Yo trouve dans le Bukkyo dai jii (if & K it B s, v, garnra t= garuda), un deétail
qui peut permettre de concilier les deux chases ; il est emprunte au Houel vaan yin yi
2R %, Quand wa garuda veut manger un naga, y est-il dit, il le met d'abord
dans son gésier; puis il U'en fait sortir 1, et ators il le mange-

i1} Jeune moine chargé du service particulipr du supéricur; ¢'est lui qui va pré-
senter I'offrande prélevée parle supérieur.

{?) Pour ce terme, voir plus loin Iz partie traitant du culle tantrique.

(3) TX, Supplément, ibid , p. 67 a.

(4} D'autres ouvrages des Ts'ing, par exemple le Cha-mi lin yi vao lio tseng tchon
dont il a &t& question-plas haut, maintiennent le nombre sepl.
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remplacée par une autre plus simple. « De la main gauche, e pouce appuyant
sur Pannulaire, on fait la mudrd de Iamrita », la main droite portant les aliments
offerts. U1 ajoute pourtant qu'a chaque récitation des mantra, « le doigt
[annulaire] s¢ détend », comme pour une chiquenaude, faisant ainsi 1'envoi
tantrique. Cette maniére de faire differe nettementde celle qu'indiquent Tchou-
hong el ses commentateurs ; les rites s¢ modifiaient évidemment suivant les
écoles. L auteur abserve en outre que, de son lemps, plusieurs pratiques sont
suivies, qu'on emploie Ja mudra du Sumeru ou d’autres. Mais, dit-il, celane
se (rouve ni dans les sdtra ni dans le vinaya. Puis, rappelant le passage de
Yi-tsing cité plus haut, il continue : « 1l n'y a pas de régle [prescrivant] que
chacun fasse son offrande [particuliére] aux étres vivants. Bien que, d'apres les .
anciens usages des pays orientaux, chacun fasse 'offrande aux dtres vivants,
cependant il ne convient pas qu'il y ait toutes sortes de pratiques |[différentes].»

Le P'i-ni je yong Isi yao hiang jou kil B A BT B & P B estun
commentaire de 'ouvrage précédent par Chou-yu. 1l est daté de la 23° année
kang-hi, soit 1684. Je lui ai déja fait plusieurs emprunis. 'en citerai encore un
passage. Aprés avoir rappelé I'histoire de Harii et la promesse que lui fitle
Buddha, il continue: « Dans tous les monastéres du Si-k'ien 7 % (Gandharad),
soit dans le batiment de la porte, soit dans un coin du réfectoire, on place une
petite table sur laquelle on dépose un platcau, eton peint une image dela
Mére avee un enfant prés de ses genoux. Lorsque la communauté prend son
repas, on lui en doane unc part pour lui éviter bes douleurs de la faim, Telle
est la régle de loffrande aux étres vivanis dans PInde occidentale. D’aprés
cela, chacun ferait oflrande aux étres vivants. Ce n'est pas la vraie régle origi-
nale. On fait sculement porter Ja nourriture par 'assistant; tous récitent le
mantra. el lintention d’ofrande est générale. Ce qui est vraiment important
est la pratique clie-meéme, non la quantité plus ou moins grande de nour-
riture. Si lon est en voyage, ou dans une résidence séparée. ou dans la
maison d’un danapati, le plus &levé en dignite, L Ak, fait 'offrande aux éires
vivanls, ¢t Uinféricur présente la pourriture ; les auires récitent le mantra, C'est
conlorme 4 la raison. Si I'on est seul dans une résidence séparée, il est clair
qu'on doit la présenter soi~méme (1) »

Un ouvrage plus récent, le Cha-mi litt yi p'i-ni je yong ho san (), tournit
dans son k. 2, un détail important concernant la pratique de 'offrande aux étres
vivants. « Devant le réfectoire, dit-il, on dresse une pierre en forme de fleur de
fotus, tournée vers le cict et couvrant la terre. On l'appelle la table de
I'offrande aux étres vivants. Autour de cette table, on grave les noms des sept
buddha, afin que tous ceux qui la voient abolissent leurs péchés et produisent
en [eux-mémes) le mérite, punya. La partie de cette fleur delotus tournée vers

(iy Loc. cil, p. g7 b .
(2) TX, Supplement, 2° partie, XI, ui, p. 295 a. Cf. p. 53, note,
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le ciel est plate comme un miroir ¢t ronde comme un mandafa. Au milieu on
grave le bija (') . L'officiant place Iofrande aux éires vivanis sur ce carac—
tere, afin que tous les démons admis & godter cette loi nbticnnent la délivrance,
Aujourd’hui les gens ne savent plus faire cette cérémonic avee respect.,. »

Elle est pourtant toujours pratiquée, et M, Maspero a vu, notamment
FA-yu wang sseu Bif % T 3§ de Ning-po, les « pierres de Harlin (2) ci-
dessus déerites. Sans qu'on puisse en déterminer 1'dge exact, elles paraissent
anciennes. On a vu plus haut (%) un passage de Yuan-tchao semblant indiquer
que, des I'époque des Song, quelques changements s’élaient introduits dans
la pratique de l'offrande aux élres vivants, et que celle-ci ne se faisait plus
devant les images de Haritf et d'Atavaka. Peut-clre ces pierres avaient-elles
dés lors remplacé les tables ou autels placés autrefois dans I'intérieur méme
du réfectoire.

Quoi qu'il en soit de ce point, il paralt bien que l'offrande de la nourriture
des étres vivants subit quelques modifications en passant de I'lnde en Chine, et
qu'en Chine méme elle varia quelque peu suivant les époques et les écoles.
Mais ces modifications et ces variations furent en somme de peu d'importance
et n'alteignirent pas le fond méme dé la cérémonie. L'ordre du Buddha fut
toujours obéi, et aujourd'hui encore comme aux premiers ages, Narti regoit
chaque jour sa nourriture de fa main des moines. Aux yeux de tous elle tint et
garde encore le premier rang parmi les personnages auxquels s’adresse cette
offrande. Le Garuda ne paralt pas avoir jamais joui d'une grande importance ;
et quant & Atavaka. son souvenir est 3 ce point oblitéré aujourd'hui, que son

nom chinois, Kouang-ye chen Uff ¥ #, est ordinairement expliqué dans la
stance d’offrande, « les esprits des endroits déserts (%),

(Y Rapport sommaire sur une mission archéntogique an Tehi-kiang, BEFEQ, X1V,
vin, p. 48 et pl XV,

@) F 5, syllabe-germe. Dans le tantrisme, chagque personsage est symbolisé par
une syllabe ayantla propriété de le susciter, et qui en est comme le germe. CIF.
Foucnen, Etude sur l'iconographic bouddhique de I'tnde, 28 partic, p o,

(M P 4.

(4) Ul faul noter pourtant que le Fa yuan tehou lin, k. 42, a propos de ces ollfrandes,
ne parie pas de Hariti, et cite au contraire te texte du Nirviaa sitra ayant rapporl i
Atavaka (TT, XXXVI[[i]. v, p &1 a: TK, XXVIL, vi, p. 294 a V). 1l parait vrai-
semblable d'ailleurs que ce personnage jouit autrefois, en certarnes régions au moius,
d’une assez grande popularilé. Les « démons de ls jongle » devaienl évidemment &tre
redoutés en bien des eadroits ; par suite Atavaka devairt élre, pour aiasi dire, partout
chez tui, et trouver peu de diffieulté a se faire accepter ¢t honorer. Sa légeande est
racontée en plusicurs sitra ; parfois, comme dans le Tsa pav fsang king, elle est
mélée & celle d'Angulimdla; plusieurs ouvrages tantriques lui sont consacrés, et |'un
d’eux eu fait le « généralissime » de tous les demons. [ PE YR 1L 5C o K #% [
fih PE R JC 15 7 % . Dauwre part, le Tcheng fa nien king 16 3 & 8,
k. 16, énumérant en transeription et traduction les trente-six classes de preta, nomme

la trente-deuxiéme, Atavi prela de fa jongle P PC B % B 6% . CI aussi Fa
yian tchou lin, k. 6, .



Les usapes des monasieres chinois passerent naturetlement au Japon cten
Annam. Dans le premier de ces pays, Polffande de nourriture aux démons
dut étre d’abord pratiquée comme elle P'était en Chine s elle y devint asser
en honneur pour que le terme de saba qui la désigne. et dont j'ai parlc plus
haut (), lranchit les murs des monastéres et passit dans |e langage courant,
avec toutefois un sens élargi. Hs'appliqua 4 wute offrande d'aliments faite aux
esprits, nolamment a celle que chaque famille fzit & ses divinités protecirices
devant I'autel domestique. C'est ce que l'on conclut d'une bréve phrase de
Sei Shonagon ¥ 2 # 3 dans son Makura no soshi £ Wi #€: au sujet des
« choses qui présentent une grande agitation », elle parle en ellet des « cor~
beaux picorant le saba d’un jour consacré, sur le toit d'une maison couverie-
en planches». Ces offrandes; lorsqu'on les retirait de I'autel, étaient données
aux bonzes lorsqu'il s’en présentait, ou jetées en quelque endroit ot elles ne
risquassent aucune souillure et ot les oiseaux pussent aisément se charger de
les faire disparaitre ; 4 ce double but, le toit de la maison répondait parfaite-
ment. £t nous apprenons ainsi par ces quelques mols, que ces offrandes élaient
alors couramment dénommées saba.

Elles se font avjourd’hui un peu plus simplement que ne l'indiguentles rituels
cités plus haut. [l n'y a notamment pas de pierre de Harnt prés des réfectoires ;
les offrandes sont généralement portées au dehors et jetées au vent du cdté du
Nord, ol est I'habitat des démons.

En Annam el au Tonkin, o seule existe aujourd’hui I'école du dhydna, 'af-
frande quotidienne de nourriture s'adresse a Hartii, A Atavaka et aux preta; le
Garuda n'y a point de part. Elle se fait d'ailleurs assez simplemenl. La portion

de nourriture prélevée est mise dans une petile lasse etjetée dla valée & exté-
rieur du réfectoire.

L3
- L]

Qutre ce culle, qui lui fut peut-étre spécial en quelques régions, — Yi-ising
ne parle que d'elle seule, — qu’elle partagea aillewrs avee Alavaka et le Ga-
ruda, ou méme avee les preta, lout en conservant, semble-t-il, le pas sur eux,
HArftt requt encore sa part de celui qui s'adressa et s’adresse encore en Chine
au groupe des «vingt dicux » eul che {chou t'fen — 4~ B¢ K. Celui~ct parall
étre relativement moderne ; il ne semble pas possible de faire remonter ses
origines au deld du milieu du VI siéele. Pour autant que je sache, c'est 4
Tche-yi, plus connu sous le nom de Tche-1ehd ta-che 40 % % (i, le fondateur
de la grande école du T'ien-t'ai K #E, qu'il duit sa naissance.

Tche-yi avail ¢té fortement impressionné par le Suvarna prabh@sa sitra,
Kin kouarg ming king 4 % W€, le «roi des sitra» 3 #8 2 . celte

(M P45
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comptlation éwrange 4 laquelle s'atiaquérent de nombreus traducteurs, depuis
Dharmaraksa jusqu’a Yi-tsing, et des commentateurs plus nombreux encore,
et que Burnouf, apres en avoir donné une analyse succincte, juge de facon si
sévére dans son Introduction d 'étude du Bouddhisme indien, p. 528, sqq.
L'ouvrage est inspiré des idées tantriques; mais c’est un tantrisme relevé,
qui a pour objet le progrés spirituel de ceux quil'ont en vénération etobservem
ses enseignements. Tche-yi le lisait fréquemment au dire de son biographe ;
c’est d'aprés un passage de cet ouvrage qu'il institua la cérémonic de la libéra-
tion des étres (*). [1 Pexpliqua et commenla & plusieurs reprises dans des ouvra-
ges généralement recueillis parson disciple Kouvan-ting {# TH, dont quelques-
uns onl &té insérés au canon chinois, d’autres publiés dans le Supplément au
Tripitaka de Ky6to, et dont aprés lui s'inspirérent d'autres écrivains de son école.

La roisiéme section du Kin kouang ming king (%) est consacrée a la con-
fession et contrition tch'an~houei 4§ 1. Elle est Pune des parties les plus
tmportantes el en quelque sorte le coeur méme de l'ouvrage, car dés 'intro-
duction, le Buddha annonce son intention d'expliquer cette pratique et d'en
cxposer les avantages, & 4 3 Bb 00 55 7 BF 4 2 0 8 ML b Le
bodhisaltva Ruciraketu, Sin siang (& g, y est~il dit, vit en songe un gong d'o¢
dont t'¢elat élait semblable & celui du soleil, et dans la lumiére duque! on
apercevait tous les buddha des dix directions assis sur des trones de lapis-
lazoli sous des arbres précieus f§ #4, exposant la Loi au milieu de leurs
innombrables disciples. Un brahmane s'en approcha et le frappa de son inail-
tet : il en soruit alors une grande voix qui disait les stances d'une longue
confession. A son réveil, le bodhisattva alla répéter devant le Buddha ces
stances qui promeltaient de grands mériles et de précieuy avantages i ceux
qui les réciteraient,

La pratique de la conlession n'étail pas nouvelle ; elie remonie aux pre-
miers lemps du bouddhisme ; mais Tche-yi voulut la dévetopper dans son
école et I'y entourer de plus de solennité qu'elle n’en avait ailleurs. Le Kouwo-
t'sing po low [ I T % (%), collection de regles monastiques établies par fui
el recucillies par Kouan-ting, consacre dans son premier kiuan irois sections
au {ch'an-houei : section 4, pratique de la confession & Avalokitegvara fif 8l
b B 1Y 3 5 section 5, pratigue de la confession suivant le Suvarpa pra-
bhase & X W)y # : section 6, pratique de la conlession suivant le Vaipulya
G ik (). Clestlaseconde qui nous intéresse. En voici les passages
principaux. '

(1) CI. Dx Groove, Le Code du Mahdydna en Chine, p. 121, sqq. .

(2) D'aprés la traduction de Dharmaraksa; c'est 1a quatriéme (k, 2) de celle de Yi-
tsing} mais il 0’y a pas i s'occuper de celle-ci que Tehe-yi n'a pu connaitre.

(3) TT, XXXIT [B1, 215 TR, XXX, v.

(1) C'est évidemment & Tche-yi que remonte P'importance donnée i cette pralique
dans Ptcele du T'ien-t'ai, od elle continua A se développer aprés lui. La plupart des
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« On orne la salle d'exercices 3i 4§ (') 5 on dipose & parl le sicge pour
la récitation du sdira, la serie des banniéres, les lotws, elc., comme pour
I'exercice précédent (). On dispose le trdne B ("y de Cri-devi 3 #§ K (')
A gauche de celui du Buddha. Si la salle est assez vasie, on prépare aussi
celui de Sarasvall %k %t K et ceux des quatre devarfja. A chacun de ces
{rones, on brale de Pencens, on répand des (leurs, on offre, avtant qu'on le peut,
des fruils el des léwumes ; on prépare & part un plateau contenant différentes
sorles de fruit et de légumes. »

Dans les invocations qui suivent, on s'adresse d’abord a un certain nombre
de buddha et de bodhisativa ; puis, en une seule reprise répéiée trois fois, on
invoque Brahma, ou plutdt sans doute les dicux Brahma, les Trayastrimga, les
quatre dvarapala, Vajra-Guhyaka, Sadjaya, Sarasvaii, Cri, Harfli et ses cing
cents suivants, tous ces personnages éant appelés bodhisaitva, ef on leur
demande d'écarter les démaons.

A R AMBERZTERAUPIEUNE R )
mEAGHOLFRFATR K-V ER KW ON R UE R
2 Gl , :

Cetle formule met quelques nouveaux personnages sur le méme pied que
ceux auxquels des trones sonl atiribués plus haut; en pratique, les dieux
Brahma étani représentés par une seule effigie, et les Travastrimga par Indra,
ce sonl cing, ou six — on verra plus loin la raison de ce doule, — nouveaux
personnages qui sont ajoulés aux six précédents. et qui durent progressive-
menl recevoir aussi des trones.

Ce groupe de onze, ow douze, personnages devait dailleurs s'accroitre dans
la suite. (e n'est que sous les Song qu'il prit sa forme définitive. Dansson Kin
kouang ming tch’an fa pou lchou WA WIAR i Al W {#, Tsouen-che

i 5% appelé aussi Ts'eu-vun fa-che B W 0K () le conserve encore sans

ouvrages qui ¢n traitent sonl signés de moines de celie ¢cole, au s'ils sonl anonymes,
temaignent par leur esprit et les citations qu'ils font, que leurs auteurs lui apparie-
uaient, Tels sont le Fe houa san-mei fehtan yi ik 335 =,k 'l‘j'ﬁi ‘G‘\f‘. le Tchang lchou
king li tehan yi 3 ¥ HE R 16 16, te Ts'en pei tao tchan fehvan fr 3345 3 4B
MY 3, le Wang cheng 1¥'ing Pou lel’an yran yi ik & & L WY K, etc.
"4 Ce terme traduit souvent bodhimanda : mais en beaucoup de cas aussi. il désigne
manifestement un lieu de réunion pour Yaccomphissement de certaines cérémonies.

{2) La confession & Avalokitegvara.

(3) Pemploie le mot « trone » dans le sens de « sidge, place de la statue »

(%) Cri-devi joue dans e Suvarna prabhasa sittra, un role de grande jmportance,
qui explique I'honneur qui fui est fait

(5) Forme donnge précisément par le Kin kouang ming king Voir p. 61, nole 1,

(& TT, XXXI (BH x, p- 8o b TK, XXX, vin, p. 760 b E. Louvrage donne des
explications un peu plus detaillées que celles du Kouo-1s'ing po {ou sur la cérémonie,
la salle, les statues, ete., explications pour lesquelles il a recours parfois & la traduc-
tion du Suvarpe prabhdsa satra par Yi-tsing, qu'it appelle Sin king K.

XVII, 3
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grand changement ; il met sevlement Gri-devi & part, hors série pourainsi dire,
et lui adresse une invocation spéciale(!); il nomme, & la vérité, & lasuite du
groupe et en seconde ligne, les dieux des montagnes célébres et des prandes
rivicres de la région et le gardien du monasléere, Kia-lan chen {fy 3 b, ot a
fieu la cérémonie ; mais cette innovation ne fut pas généralement adopiée.

Le Kin kowang ming tsout cheng lch’an yi & 6 Wi 5y W5 % 1% de Tche-li
0 ¥, connu sous le titre de Si-ming fa~che T BH ¥ i, conserve 4 Cri-devi
la position privilégiée que lui avait faile Tsouen-che, et en outre donne au
groupe lui-méme un accroissement qui fut définitif, I lui ajoute Marici, Wei-t'o
# K, Prthivi B4 2 b i, et la déesse de l'arbre de la Bodhi 3£ & 8§ . Les
deux derniéres jouent en effet un role assez important dans le Savarna pra-
bhdsa sitra ; les deux premiers, par contre, n'y sont guére que nommés, et si
I'on peut éroire que la popularité de Wei-t'o, 4 la suite de ses apparitions 2
Tao-siuan et des révélations qu’il lui it (®), fut la cause principale de son
admission dans ce groupe, on ne voit guére la raison qui fit choisir, pour y éire
adjointe, Marict entre tant d'autres figurant ausst dans le Swvaraa prabhdsa
satra. Le Tchou t'en tchouan dit que cela se fitaprés que l'empereur Ta-tsong
& % des Song eut composé une préface A la nouvelle traduction en 7 k. du
Ta Mo-li-iche p'ou-sa king -k JE B 3¢ 7% #4, ot il estiraité du rdle mili-
taire de Martci et de la protection qu'elle donne contre les armées étrangeres.

Quoi qu'il en soit, le mouvement élait donné, P'accroissement de ce groupe
continua, et assez rapidement semble-t-il, Sdrya g K ¥, Candra J K F,
Sagara ¥ & T et Yama [%] B2 #l £ vinrent porter le nombre de sesmem-
bres & dix-neul, ou vingt. En fait on en comptait vingt, comme en fail foi le
Tchou Uien tchouan. « Depuis les temps anciens {f i, ¥ est-il dit, on élevait
les statues de seize dieux ; ... maisil y eut des gens qui augmenterent ce
nombre et le portérent 4 vingt» par Padjonction & ce groupe de Strya, Candra,
Sagara et Yama, comme il le précise plus loin. Il rappelle qu'on {enta méme
en certains endroils d’arriver au chiffre de trenie-trois, en agrégeant 4 cc
groupe les dieux du feu, de I'eau, etc.; mais ces tentatives resiérent isolées
et eurent peu de succes. Nous verrons plus loin qu'elles onl pouriant laissé des
traces. Cependant le nombre'et la disposition des slalues a ériger avaien!
donné lieu & beaucoup de controverses; l'ordre des préséances subissail.
suivant les lieux, des modifications injustifiées; on n'était méme pas tou-
jours d’accord sur certains personnages. C'est ld ce qui amena Hing-ling 4
étudier & nouveau la question en se référant aux textes anciens, et d écrire son
ouvrage.

Il semble y avoir eu deux Mahegvara ; et Hing-ting observe que «celui qui
est honoré ici, c'est Ta tseu Is'ai Vien & B 7 K. appelé aussi {San kie]

() TT, ibid., p. g2 a; TK. ibid., p. 774 a-
(2) Cf. BEFEQ, XVI, 1t Le diex Wei-l'o,
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souen 1 che ichou [ = 0] 4% 8 2 2. el nen le yaksa de méme nom ». || y
eut certainement deux Harmii. « Le Po fou dit; Harfinan Kouei-tseu-mou et
ses cing cents suivants {*). Autrefois el aujourd'hui, on a beavcoup douté s'il
y avait 1 deux divinités, etil y a eu beaucoup de divergences sur ce point.
Mais, d'aprés le Mayiri s@tra qui dit: « Le général San~tche-kia (3. la mere
HarTlinan et ses cinq cents fils », on sait que ce n’est qu'une scule divinité. »
Clest cette incertitude sur la manicre dont était comptée Hariti qui m'a fail
parler plus haut de « cing, ou six », «onze, ou douze », « dix-neuf, ou vingt»
personnages. Alors, en effet, qu'on n'en nomme suivant les cas, que cing ou
onze, la disposition des stalues en deux rangées, une de chaque cdté des salles,
en demandail un nombre pair. qui dut éwre obienu, en quelques endroits au
moins, en dédoublant Hariu.

L'ouvrage de Hing~ting parali avoir été fortestimé et dutexercer une grande
influence : le groupe des divinités des salles d'exercices resta normalement
fixé & vingt ; ¢’est sous ce chiffre qu'il est e plus cannu, et sous les Ming, le
San tsang fu chou le décrit encore tel que Hing-ting I'avait fix&. Voici I'ordre
dans lequel, apris toutes ses recherches, celui-ci eroit que leurs statues doi-
vent étre rangées. Au centre, le Buddha, ayant Cri-devia sa gauche, et
Sarasvall a sa droite : puis en deux rangées se faisant face

Indra Brahma
Dhrtarasira Vai¢ramana
Viriipiksa Viradhaka
Candra Sirya
Mahegvara Vajra-guhyaka
Wei-t'o Safijaya
Déesse de arbre de In bodhi Prthivy

Marict Harltt

Yama Sagara

(' Le Kouo-ts'ing po lou n’a fait, dans le passage dont il s'agit. que copierle Kin
kouang ming king, k. 3, section v§ (TT, p. 56 b; TK, p. 57 b "F), dont le texte, par
sa division en groupes de quatre caracteres §Il F 7 W 0 S T N &R N B BT oW,
favorise en effet Vamphibologie. Mais le lait qu'un grand nwombre de maines, dont
beaucoup passaient pour instruits, s'y sent mépris si longlemps. prouve combien
Haritl, ou Kouci-tseu-mou, était imparfaitement connue, méme dans les monasiéres
qui lui rendaient des honneurs. Nous aurons & nous en souvenir plus loin. La forme
Haritinan est assez singulidre. Peul-atre le texte sanserit aiderait-il a la comprendre ;
mais nous ne le possédons pas 4 Hanoi. On pouirzit supposer Harlti nama, « nommée
Hariti », ol ndma aurait &té pris comme partie intégrante du nom.

{2) La traduction de cet ouvrage par Amoghavajra k. 3, porte en effel WS au
tieu de fi¥% & 30 et de ¥ Ik 4] dans les passages correspondants de celles de Yi-
tsing et de Saighabhara.

VI 3
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La preuve du désordre dont il se plaignait, el du dédoublement de Hariti,
subsisle encore en certains temples de Chine. Mon collégue, M. H. Maspero,
a ey l'occasion de s'cn assurer par une enquete sommaire, lors de son deraier
passage en Chine, et c'est i son obligeance que je dois les renseignements
qui suivent. Dans plusicurs temples de Canton, on peut voir outre les statues
des dix-huit achat, celles d'un ceriain nombre d¢ bodhisattva ou Souen-t'ien
plou-sa 3 K ¥ ik, ol l'on reconnalt aisément, malgré quelques modifica-
tions dans le nombre et la disposition des personnages, les « vingl dieux » de
Hing-ting. Au Neng-jen sseu fi& = 4. dans les Po-yun chan g4 2y, le
Buddha trone au fond de la salle, entre Kagyapa et Ananda; & sa gauche es
Indra entre Vaigramana el Virdpiksa; & sa droite Brahma entre Virddhaka el
Dhrtarastra; puis le long des murs, deux rangées de neuf stalues; a gauche,
Mahegvara, Vajra-guhyaka, Harilinan, Sarasvati, Prthivi, Candra, Sing tchou
kin tchouan wang 5 =k & ¥ E (1, le roi des Kinnara, et Yama; 4 droite,
Safijaya, Gri-devi, la déesse de larbre de 1a bodhi, Marfci, Wei-t'o, Strya,
Kouei-tseu-mou, e roi des Asura, el Sagara. Au Kouang-hiao sseu 3 # 5.
dans la ville méme de Canton, on vetrouve les mémes personnages. 4 cela
prés que le roi des Asura est remplacé par San che san Uien =+ = K repré-
sentant les Trayastrimga ; mais 1ls sont disposés dans un ordre tout différent.
Dans les deux cas on compte ainsi vingl-quatre divinités ; et ce chiffre est
obtenu par I'adjonction au groupe-type donné par Hing-ting, de Sing tchou
kin tchouan wang, du roi des Kinnara et de celui des Asura, auquel se subs-
titue, au Kouang-hiao sseu, San che san Uien, et par le dédou blement de
Kouei-tseu-mou qui y figure une fois sous ce nom et une fois sous celui de
Haritinan (3). Chose un peu étonnanie au premier abord, au Neng-jen sseu,
Hiarttinan esl un homme pourvu d'uae barbe abondante. Les explications
données & ce sujet par écrit a M. Maspero par les bonzes de ce temple sont
assez curicuses el méritent d'dtre rapporices.

Demande. — Haritt et Kouei-tseu-mou sont la méme  personne ; puUTqUOi
avez—vous deux statues différentes. De plus, j'ai lu que Harft &tait une femme.
Pourquoi est-elle représentée en homme ?

Réponse, -~ HArmy est un bodhisattva, et fes bodhisattva ont beaucoup de
corps. Il ya quelque cing cents générations, il yewt Kouei~tseu-mou, et ensuite
elle devint Haritl.

. — On dit que Kouei-tseu=mou, sous le nom de Harui, fut convertie par
le Buddha. Cela ne concorde pas.

() Je n'ai pas réussi a identifier ce personuage.

{2 On a la, — est-il besoin dele faire cemarquer ! — une trace bien netie des
accroissements qui furent donnés en divers lieux au groupe des vingt dieux, acerois-
sements que signalait et réprouvait Hing-ling.
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R. — Cela concorde parce que ¢'est un bodhisattva. Kouei-tseu-mou étail
une méchante femme qui faisait du mal aux hommes et aux enfants. Elle fut
convertie par le Buddha ct devint un bodhisatva. Plus tard, elle reparut sous
le nom de Hariti, Harfii est un personnage vertueux 3 A,

D. — Personnage vertueux homme 3§ 3 A ou femme 3 £x A?

R. — Kouei-tseu~mou étail une lemme, mais Harit ¢lait un homme. Tout
cela vient de ce que les bodhisaitva peuvent prendre toutes sortes de corps.

D. — Alors Kouei-tseu-mou et Hariti sont un seu! bodhisattva en deux
existences différentes — 36 [ 22 T 47

R. —— Oui, mais pour les bodhisatva il faut dive transformation #§ ff. el
non existence 2. ‘

D. — J'ai entendu dire que Kouei-tseu—-mou apris sa conversion avait pro-
mis de donner des enfants aux femmes stériles et de protéger les enfants. Est-
ce vrai?

R. — Je ne sais pas. Les enfants viennent du bonheur §§ et des mérites.

D. — Savez-vous le nom de I'enfant de Kouei-tseu-mou, ou ne le connait-
on pas? .

R. — Kouei-tscu=mou eut cent — § enfants. Comme on ne pouvait pas les
représenter tous, on n'en a figuré gu'un sewl. On ne sait pas son nom.

Pour originale qu'etie soit, 'explication de la dealité de Kouei-tseu-mou
n'en est pas moins d'une orthodoxie parfatle ; mais elle jeue un jour peu favo-
rable sur les connaissances positives des bonzes chinois.

Au Kouvang-hiao sseu, Hariti est représentée en forme [éminine ; Vexplica-
tion doanée est substanticllement la méme ; elle s'accompagne toutefois d'un
« exemple » qu'il peut étre bon de noter. « HarTti et Kouei-tseu-mou sontdeux
corps Sy d’un méme bodhisatva. Les bodhisattva peuvent prendre beaucoup
de corps 4 la fois. Ainsi les dix-huit arhat sont tous Kouan-yin -} 7\ i i 45
£ WL B

A Ning-po, on trouve en plusicurs temples, notamment au T'ien-long sseu
5 4 =, la séric des vingt dieux 23 - 55 K % B§. Kouei-seu-mou y figure
seule, et on n'y voit pas Haritnan, qui est pourtant connu des bonzes comme un
homme, mais t'ayant aucun rapport avee Kouei-tseu-mou. On ignore le pouvoir
de celle=ci de donner la fécondité, mais on sait que son fils s"appelle E-fi ('),

On peut se demander ce qui valut & Harti 'honneur d'étre rangée dés le
début parmi lous ces personnages puissants par eux-mémes, ou importanls par
le rdle que leur autribue le Suvarga prabhisa satra. Sans doute cet ouvrage
la nomme dés ses premiéres lignes et plusieurs fois ensuite parmi les protecteurs
de ceux qui le connaitront et mettront ses préceptes en pratique ; mais d'autres
aussi ont cet honneur qui n’ont pas obtenu le premier. Sans doute encore la
présence de ses cing cents fils soumis & ses ordres relevai fort le prestige de

(1) Prononciation locale de % G
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leur mére ; mais d'autres aussi avaient des suivants en nombre égal ou supérieur,
qui furent laissés de co1é. Peut-étre serait-il possible d'y voir un effet de la
présence de son image dans les monastéres et du culte iraditionnel quilui était
rendu. Elle y avait déja droit de cité et y éfait considérée. Et la méme raison
vaut sans doute pour Wei~t'o, dont sous l'influence des révélations de Tao-siuan,
les stalues s'étaient assez rapidement dressées dans tous les monastéres. Il sem~
ble qu’elle aurait d&t valoir aussi pour Atavaka ; sans doute il est 3 peine nommé
dans le Suvarna prabhdsa sitra, mais il recevait lui aussi I'offrande quotidicnne
de nourriture. Peut-étre fut-il laissé de cd1é par suite de I'oubli dans lequel tom~
bent parfvis, sans qu'on en puisse préciser les causes, certains personnages
qui furent un temps vénérés, et que la dévotion des dges suivants délaissc.

M. Beerschmana a reconnu ce groupe, sousla forme de vingt-quatre Tchou-
vien, dans d'assez nombreux temples chinois, et a donné des plans sommaires
indiquant les places qu’il y occupe le plus ordinairement ; mais il n'a pu, dit-il,
obtenir de renseignements précis sur ces personnages. [l a cru voir quelques
ressemblances entre les atiributs que portent quelques-uns d’entre eux et ceux
de cerlaines statues taoistes, et il lui a paru que ce groupe devait éure d’origine
taoiste. « Jedenfalls, dit-il, diirfien sie kaum buddhistischer Herkunft sein (1). »

Ajoutons enfin qu'en certains endroits Maritn fut certainement l'objet d'un
culte spécial. Ainsile Yeou yang tsa tchou 75 W5 % 4. k. 5, nous apprend
que le prince Wen~houei % Ji J - avait fait placer dans le Kouang-ming
sseu 3% I} #, une belle Kouei~tseu-mou de Li-sicou # ifj. Dauire part, dans
le San Tendai Godai san ki 28 F 4 1 31 30 (%), k. 1, le moine japonais
Iojin %, #, qui visita ces régions en 1072-1073, rapporte avoir vu au Hing-
kiao sseu M Z¢ <% unc chapelic de Kouei-tseu-mou I - i 4, et y avoir
fait ses dévotions.

L'école du T'ien~t'ai, en sino-japonais Tendai, apporta naturellement avec
elle e groupe des vingt dieux, qui ne parait pas avoir subi au Japon de varia-
tions, au moins comparables & celles qu'il connut en Chine.

D’autre part, au XIII*siécle, lorsque le grand moins Nichiren [ §iff, vou-
lant réagir contre les adoucissements excessifs introduits dans le bouddhisme
par les récentes écoles de la Terre-Pure, Jodo-shii i§t - 52 et surtout Jédo-
shinshd ¥ -+ JC 45, entrepril sa réforme religicuse, il lui donna comme fon-
dement le Saddharma pundartka sittra, Hokke-kyo i: 3 #2: d’ott le nom
de Hokke-shi donné concuremment avec celut de Nichiren-shii & cette école.
Hariti paralt, on le sail, dans ce livre, avec dix raksasi (*), et v promet d’étendre
sa protection sur ceux qui posséderont ce sitra et s'emploieront ale faire

(1) Zeitschrift far Ethnologie, 1911, Durchdringung der drei chinesischen Religinnen,

. 433 N
(2) Shiseki sharan Y1 F5 H ¥%, vol, 26.
(3) Cf. supra, p. 41.
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connaitre. S'autorisant de cette promesse, Nichiren voulut que dans les monas-
téres et temples qui suivaient sa réforme, un culte spéeial ot rendu 4 Harnr
en qualilé de protecirice particuliére des fideles et des prédicateurs ; eten tons
ceux de quelque importance en effet, une chapelle est consacrée & Harmi, sous
le nom de Kishimo-jin %, - 4 #ij.

Rien d'analogue & ce qui précéde ne semble exister en pays annamite. Le
groupe des vingtdicux y est en tout cas inconnu aujourd’hui, et en dehors du
titre de tOn-thién b~ 8 K # @F donnd 4 Vi-dd (Wei-t'0) ('), rien ne
permet de supposer qu'il en ait é1é autrement dans le passé.

(CULTE POPULAIRE @ HARITI ET AVALOKITECVARA.

Du culte populaire de Haritt dans I'lnde, nous ne savons que fort peu de
chose, [} parait certain toutefois, qu'il fut trés répandu et trés tenace. 1l répon-
dait & des sentiments trop puissants, désir d'une postérité, amour des enfants
et souci de leur samé, pour qu'il en it autrement. Nous avons de son existence
des témoignages directs d'une anliquité vénérable. L'un nous est apporté
par I'Ekkollardgame. 1l est dit au k. 25 (%) de cet ouvrage qu'un ceriain
Candraprabha J] %. riche grhapatt de Crivas(i, n’ayant pas d’enfants.
s’adressa pour abtenir un fils & un certain nombre de dieux ou de génies parmi
lesquels figure Harii, et que sa demande fut exaucée. D'autre part, le Sseu
Sen liw 4 43 {1t k. 46 et51 (%), nous conte deux histoires & peu prés sem-
blables, d'un roi Yue-yi 3 7 Candravardhana (?) et d’un roi Li-yi-tchong-
cheng Fij 48 4 4E. Encore que H&MT n'y soit pas invoquée seule (*), ces
récits suffisent a ¢tablir que dés cette époque elle était lune des divinités
auxquelles on avait recours en semblable occurrence,

(V) CI. BEFEQ, XV, Le diew Wei-l'o, p. a3,

{2y TT, XNl [])'\], tr, p.o24 a; TK, XL, poo108 b "F

() TT, XV {40, vi, pp- 6aetgya; TK, XVI, x, pp. 2752 | et XV, 1, p. 306
b .

(¥) Dans o cortége de dieux ou génies dispensateurs de la fecondité, quelques-uns
sont inattendus : aprés Sirya et Candra, Prihivi, Haridi, les quatre devacaja, Cakra et
Brahma, I'Ekoltardgama cite les dieux des montagnes, des arbres, des carrelours, etc.,
i1 48 @y 7L osE 2 WM Le Ssen fen lin donne wne liste plus longue encore, la
méme & peu de chose prés les deux fois: k. 46, #il 0l 7)< o % 77 file Al 2R W
ERXRRNBEDHRBAE W KB W R A K B AR Bl
O R R R 60 koo, TR B OAE BE UK T oK 1 oK IR % K
NI i R O I e Al (S e R e R L N
i 3% b o R P & Wl CL.oencore ibid', k. 25 ol 38, Ekollardgama, k. 2,
Osadhivasiu des Mila-Sarvastivadin, k. 13, ete., oil des divinités du méme genre sont
inyoquées dans le méme bul, Il est peut-8tre intéressant de noter d’autre part, que
plusieurs de ces divinités populaires ressembleal singulidrement, si elles ne sont
complétement identiques, & celles qu'attaque si vigoureusement le Kouei-lseu-mou

XVIl, 3
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Plus tard, en traversant le Gandhdra, Hiuan-tsang put vénérer le stiipa
&leVé a la place ou, d'aprés une importante tradition locale, le Buddha avait
convertt Kouei-tseu~mou ; et il témoigne qu'd cette époque, on avait recours
i elle pour abtenir des enlanis, £8 L1 sR #) (0.

Enfin Yi-tsing rapporte que de son temps, dans I'Inde, « ceux qui, 4 cause
de quelque maladie, n'avaient pas d'enfants, faisaicnt offrande de nourriture
(& Hartti], et les demandes de tous &taient exaucéas » (2).

Cette croyance a survécu au bouddhisme, au moins en ce point deson ancien
empire. Dans le récit de son voyage Sur la frontidre Indo-Afchane (%),
M. Foucher a conté comment il avait eu le « plaisir de trouver .. . encorc
vivanle parmi ces mahométans, une légende hindoue el méme bouddhique »,
celle de Hariii, 4 qui, sans la connaltre, les habitants voisins des ruines du stipa
élevé & lamémoire de la conversion de 'ogresse, demandent aujourd'hui encore
la santé de leurs enfants. El on sait que Hariti est toujours honorée au Népat.

Ce culte suivit-il e bouddhisme dans son expansion pac dela les frontiéres
seplentrionales de I'fnde ? A priori, la chose est vraisemblable ; malheureuse-
ment on n'en a jusqu’d présent relevé aucune preuve. Laissons de cdté I'Asie
centrale de laquelle nous ne savons que peu de chose. Mais en Chine méme,
ol les documents, surtout & partir de I'époque des T'ang, sont nombreux et
variés, on n'en a point trouvé, que je sache, qui nous renseigne clairement sur
ce point. En dehors de ceux qui concernent le culle monastique, le seul & ma
connaissance qui parle de Harltm est un passage du Ling koue! tche 3 ¥l 5.
cité par le Pien lcheng louen, k, 7 (1.

Dans la sous-préfecture de Li-yang Jf§ [} (°), un nommé Tchang Yin B Jig
qui élait originairement sectateur des démons, fi§ %, prit pour ¢pouse une fille

king (cl. supra, pp. 1g et 21). e méme groupe paralt, avec quelques légdres différences
dans 'énumération des divinités qui de censtituent, en d'autres ouvrages encore; tel le
Fo chouo Isien cheou tsien yen Kovan-che-yin f)'ou-sa kouang fa vuan mar wou ngai

ta pei sin Co-lo-ni king i 8 T F T L 4E 5 B 3 T R R o
0 B Ak R B (TT, XXV (54, x: TK, X, x), od Fon voir les dicus des
flenves, de la mer, des rividres et lacs, des herbes médicinales, des arbres, des mai-
sons, des quatre élemants, du sol, des montagnes, des pierres el des palais, se réunir
pour t2outer une dhdragi. Cf. aussi Yi ttew fo ting tch’ouen wang king, loc. cil,

() T 5% 8B k. 2. I S. Junies, Mémoires sar fes contrées accidentales, |, p. 121.

(%) Nan hai ki kouei nei fa tehosan, k., section 1X. CI. Taxikosyu, A record of
Buddhist religion, p, 37.

() P.rgy-197. CIL aussi BEFEQ, [, A. Foucuer, Nofes sur la glographie ancienne
du Gandhdara, p. 142.

(O T XXVIC (), vie, p. 58, TK, XXX, v, p. 5130 . Je ne connais pas le
Ling kouei iche cité ici. Le fait dont il s'agit no se trouve ni dans le Ling kouei fche
de Telang Yi 5 {F (Long wei mi chov AE J&% BB 2%, 4° fsi, 82 faseicule), ni dans
celui de Siun Che A & (Chouo Jfou 30, 116). Mais de toute fagon il ne peut dtre
postérieur au VIII® sigcle.

(*t Le moderne Kieou-kiang Ju {T.
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d'une famille bouddhiste. La huitiéme année hiuan-ho j& #n (333), il trans-
porta sa résidence & Wou-hou 3& #). Sa femme étant tombée malade, il fil
pour elle des cérémonies démoniaques Ji§ f, ety consuma presque tout son
bien sans résultat. Sa femme lui dit: « Je suis originairement fille d’une famille
bouddhiste ; je vous prie de faire pour moi des cérémonies bouddhistes. » Yin
alors se rendit & un monastére. Il yvitTch’ou T'an-king £ 4 §f : « Le Buddha
sauve tous les dires, lui dit-il. Je vous demande de recevoir avec ferveur les
préceptes, » T'an-king fixale lendemain pour se rendre & sa maison. Pendant
la nuit, Yin viten réve un homme haut de quinze ou seize pieds, la face tournée
vers le Sud, marchant & grands pas et pénétrant par la porte [de sa maison, et
il 'entendit] dire : « CGette maison est calme mais elle est impure. » Puis dans
son réve, il vit [T'an-] king venir 2 la suite de cet homme et dire: « Celte
maison commence & exciter des sentiments de foi; il ne faut pas encore la
chatier. » Dés son réveil, Yin alluma une lumitre et construisil un siége élevé,
T B (Y, etun trone de Kouei-tseu-mou 1, F Hf M. Le matin, & I'heure du
repas, [T'an-) king se rendit chez Yin. Tous les ustensiles du siege élevé
étaient préts. Il entendit de la bouche de Yin le récit de son réve. Les deux
époux regurent les cing préceptes, et la maladie fut guérie.

Le fait & la vérité est isolé, du moins je ne lui connais pas jusqu'a présent
de pendant, Mais il faut noter que Fa-lin #: % le cite dans un ouvrage d’apo-
logétique, qu'il ne devait donc avoir d'étrange ou d'extraordinaire que ce qu'il
en faut pour étre admirable sans devenir invraisemblable ni méme difficilement
croyable. On peut donc dire qu'au moins sous les T’ang, il était admis, sinon
universellement, du moins par des gens fort instruits, que HarftT avait le pou-
voir de guérir les maladies, et qu'on I'invoquait parfois pour recouvrer la
santé, Mais on ne voit point qu'on se soil adressé 4 elle pour obtenir des
enfants. Il semble qu'on aitignoré le véritable pouvoir donné & HarftT par le
Buddha etle culle spécial qu'il convenait de lui rendre en conséquence, el
de plus quon lui en ait rendu un autre, résuliant de ["attribution d'un pouveir
différent. Cette ignorance est d'ailleurs fort admissible : ni le Kousei-tseu-mou
king classé parmi les ouvrages hinayinistes, ni le Vinaya des Mila-Sarvis-
tivadin, surtout la partic ot est rapportée la légende de Harlti, qui ne ful
traduite que par Yi-tsing, ne pouvaient étre (rés répandus. La naissance d'un
culte nouveau est plus difficile & expliquer, Comme je le ferai plus loin,
pour un cas qui me parait du reste beaucoup plus net que celui-ci, je pense
qu'il faut recourir pour en rendre compte, 4 l'influence du tantrisme. Les
croyances et les pratiques en sont populaires au mauvais sens du mot, peu
relevées, d'un merveilleux fort simple et d'un utilitarisme trés attirant. Sans
doute les siitra de cette école dont on lrouvera la traduction plus loin ne
mettent pas particuliérement en relief le pouvoir de Harftt de guérir les maladies,

-~

{1) Peut-étre pour le moine qui devait faire la cérémaonie.
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Mais il peut y en avoir eu d'autres; et Teh'ou Tan-king notamment peut avoir
apporté avee lui les croyances particulicres de son pays d'origine, I'Asic cen~
trale wu le Nord de I'Inde probablement. Le Ling kouei fche est malheureu-
sement d'une sobriété excessive sur la cérémonie qui eut lieu dans la maison
de Tehang Yin; cependant a elle seule, la construction pour la circonstance
d’un autel ou trone de Kouei-tseu~mou semble bien dégager comme un parfum
de tantrisme.

D'autre part, il est certain qu'au moins depuis cette méme époque des T ang,
Avalokitegvara sous le vocable de « donneur d'enflants », Song tseu Kouan-yin
% F i %, est, dans le bouddhisme, le dispensateur de la lécondité, regoit un
culte spéeial de ceux qui désirent des enfants, et exauce leurs prigres. Au dire
du Pien teheng louen 3§ IE & (') et surtout du Kouan-yin Iseu lin Isi ) %
Ak 4L (), le Ming siang ki 8 f 50 (%) en rapportait d’assez nombreux
exemples, qu'ils lui empruntent et reproduisent tout au long. Houang K'ouo-
cheng F & 4 (), resté longtemps sans postérité, invoqua Kouan-yia, et sa
femme et sa concubine lui en donnérent chacunc un en méme temps. Ho Long-
tsiang 4] 7 ) (%), pour avoir pri¢ unc statue de Kouan-yin & mille mains et mifle
yeux qu'ih avait fait placer dans une salle spécialement construite pour elle, vit
en songe le bodhisativa hi offrant un enlant nouveau-né 3 -k - b # AL 6
et en trois ans sa lemme eut trois enfants, L'histoire de Ti Tsi F2 i (%) ext
particulicrement digne d’attention : arrivé 4 I'dge de cinquanie ans sans avoir
d’enfants, il peignit une image de Kouan-yin et lui adressa de ferventes pritres.
4 la suite desquelles sa femme congut et vit en songe une femme vétue de blane
lui présentant un enfant 3% -— ¥, sur un plateau.

L'origine de ce culle a'a du reste rien de mystérieux. Elle se tive wes
clairement du chapitre du Saddharma pundarika sitira consacré i Avalokite-
gvara. « La femme désirantun fils, qui adore le Bodhisattva Mabdsativa Avalo-
kitegvara, obtient un fils, beau, aimable, agréable & voir, dout des signes carac-
téristiques de la virilité, aimé de beaucoup de gens, enlevant les coeurs. ayan:
fait croitre les racines de vertu qui étaient en lui. Celle qui désire une fille,
obtient une fille, belle, aimable, agréable i voir, douée de la perfection supréme
d'une belle forme, et des signes caractéristiques du sexe féminin, aimée de
beaucoup de gens, enlevant les cocurs, ayant fail croitre las racines de vertu

MK, 7, s v I £ 56 AR 81 % 3 10 TT, ibid. p. 58 b: TK, ibid., p.sizb [
Le réeit donné par cet ouvrage a elé reproduil par le Tai ping konang ki o 2R M
fid, k. 1o, p. 2 by

(2) TK, Supplement, 2¢ partie, 2¢ section, XXU, 1v, passim.

{3) Ouvrage perdu dés I'époque des Tang, mais dont de nombreux passages sont
cités dans d'autres @uvres.

() Kouan-yin Isew lin {si, k. 2, p. 321 b,

() Tbid., p. g2z a t.

(8 Ihid., p. 317 a T Cette anecdote est tirée du Houang sseu lon 18 T 5%
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qui étaient en clle. Car telle est, & fils de famille, la puissance du Bodhisatva
Mahasattva Avalokitegvaran ("). Le passage correspondant est un peu plus
court, de style un peu plus serré, dans les traductions chinoises (¥).

Le Saddharma pundarika sulra fut un des livres les plus répandus dans
le bouddhisme du Nord, et nolamment en Chine. Le chapiire consacré 4 la
gloire etd la punssance d'Avalokitegvara, le Samanla-mukha parivarta, P'ou
men p'in A& [ B, paralt suriout avoir joui d'une populanlé sans ég,ale On
le désigne parfms sous le titre suggestlfdc, Kouan-yin king # & #¢, ctle
Kikou ho ## i B rapporle que la mére du moine japonais Musd B 2 I'oblint
par ses priéres « du bodhisaitva du P'ow men v i P9 -k = i9). Sa récitation
optre des miracles. C'est elle qui procure des enfants 2 Souen Tao-td 3
S M8 et a Plei Yue-tche - i 22 (1), qui brise les chalnes de Tong Hiong
W HE, qui sauve K'in Wen-pen 2 3¢ 7 des Nlots qui allaient Iengloutir {3) ;
elle produit nombre de merveilles, parmi lesquelles on retrouverait sans doute
I'accomplissement de toules les promesses inscrites dans le texte du Saddhar-
ma pundarika sitra. C'estle P’ou men p'in quentre fous les livres sacrés la
dévotion populaire aimait & recopjer pour faire csuvre pie. J'ai eu occasion de
signaler dans quelle forte proportion les copies complétes ou partielles du
Saddharmo pundurika satra, et notamment celles du Pou men p’in, se trou-
vaient dans les manuscrits de Touen-houang (8}, Aujourd’hui encore les cata-
logues du Tripitaka lui font les honneurs d’un article spécial. Le grand diction-
naire bouddhiste Bukkyd dai jit flh 3¢ &k §it % n'hésite pasddire, s, v. Kwan-
geon WAL &, t. 1. p. 959, que la dévotion & Avalokitegvara est, pour la plus
grande partie, fondée sur cet ouvrage. Ni le Kouei-tsen-mou king, ni le
Samyuktiavastu n’eurent une diffusion comparable 4 la sienne ; connus dansles
monastéres, ils durent étre ignorés de la masse des fidéles. Dans ces conditions,
il est assez naturel que la dévotion populaire ait négligé Harmit, sur laquelle
elle devait é(re mal reaseignée, qu'elle devait méme A peu prés ignorer, - on

(!} Bunxour, Le Lotus de lo Bonne Loi, chapitre XXIV, Le rédcit parfaitement heureux,
p. 362, Cl. Keny, The Saddharma pundarika (Sacred Books of the East, XX1), chapitre
KXV, The all-sided one, p. 400.

(0 40 i 0 A kg, section as, (LI N B %f J9 db (TT, X1 ()
TK, X, 1) — IE i Jl't‘%fL k. 10. section 23, 1_1 ¥ (Tf‘ ibid., v
T, ibid., ). — 5% 50 45 1 0 %6 #E. k. 7, section 24, iﬂl‘L ooge gk % MR
(TT. ibid.; TK, ibid).

(9 Cite par le Kouan-yin tseu lin Isi, p. 320 b L.

(H Cf. Konan-yin tseu lin lsi, citant le Ming sfang ki, pp. 304 2 T etgo7b T

31 Ct. Ming pao ki T H#l f'L., d'aprés le Fa yuan {chou lin & 3 T AR, k.36, le
Fa houa tchouan ki i ?Eﬂ'} fh, k. 6. (TK, Suppiément, 2% parlie, 2° section, XXIII,
Lpp- 8a Toleb T erausm le Fa houa king lch'e yen ki i %ﬁﬁ%"ﬂ
le Kouan-yin king teh’e yer ki ¥ & {Sﬁ % B8 5T (TK, Supplément, 2° partie, 2°
section, VII, v)

(M Une mission archéologique japonaise en Chine, BEFEQ, X1, p, 177
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a vu plus haut qu'elle éait insuffisamment connue dans les monastéres mémes,
— el se soil tournée de prélérence vers le grand bodhisativa dont le Buddha
lui*méme avait célébré la puissance et la bonté. En [ace de celui-ci, Pogresse
converlie [aisait évidemment petite figure. Les livres canoniques qui parlent
d'elle, eussent-ils méme é1¢ plus connus, ne pouvaient que la ranger pmmi
les divinilés tout 4 fait inférieures, tandis qu'Avalokitegvara tromait presqu’au
sommet de la hi¢rarchie bouddhique des étres. Il ¢tait normal qu'il attirat
tous les hommages et envahit la totalité du domaine dont Harili eut &1é en droil
de revendiquer au moins une partie... si clle avait & 1a; mais il parall bien
qu'elle n'y élait point, du moins en la qualité qu'il edt fallu.

C'est ainsi, je crois qu'on peut expliquer fa formation du culte populaire
d'Avalokitegvara donneur d’enfants el sa grande diffusion en Chine. Peut-
étre aussi esl-il possible que, quelque peu génés par la nature premiére de
Kouei-tseu-mou, les bonzes chinois aient favorisé la tendance de la dévotion
populaire & lui substituer comme objet de ses hommages etde ses prieres un
personnage plus retuisant, plus capable de rivaliser avec les divinités locales
de la fécondité. qui devaient exister en ces régions selon toule vraisemblance,
et de les effacer. Toutefois, il ne faudrait pas accorder 4 cetle hvpothése une
trop grande importance, car alors, elle cadrerait difficilement avec le fait
que Har subsista et subsiste encore, comme on I'a vu, dans les monastéres
et les temples, et que des femmes, des méres surtout viennen! I'v invoquer,
Ceci doit-il s'interpréter en cesens que le culte de Harit, amoindri el repoussé
au second plan, aurait cependant coexisté avec celui d’Avalokitegvara donneur
d'enfants ? Cela parait peu vraisemblable, étant donné qu'on n’en trouve, com-
me je )'ai dit, aucune (race dans Ja liératre bouddhiste chinoise. !l parati
plus probable que la présence d'un enfant 4 ¢d1é ou dans les bras de Kouei-
tseu-mou a suffi & atlirer ["attention ¢t 4 exciler la dévotion des meres, bien
qu'elles ignorassent les détails de I'histoire du personnage ainsi représenté,
et que sans doute elles s’en préoccupassent fort peu. L'enfant qui I'accompagne
établissait assez A leurs yeux que celte « Mére » devait éire une protectrice de
I'enfance. Deux faits semblent militer en faveur de cette hypothése. Le premier
est que, quand Kouei-tseu-mou, sous le nom de Ho-li-ti-nan % ] # i,
est représentée sans enfant, sa statue n'est I'objet d’aucun culle spéceial; toute
fa piéié se porte vers la Mére 4 I'enflant, Le second, c’est que le but du culte
de Kouei-tseu-mou, l'objet en vue duquel on I'invoque. a changé: on ne lui
demande plus d'enfants, on ignore méme qu'clie ait fe pouvoir d’en accorder
on la prie de protéger ceux qu'on a, de leur conserver la santé, etde guérir
ceux qui sont malades, C’esten quelque sorte un culte nouvean qui s pris
naissance ; ce n'est plus celui que fondent ou auquel font allusion les livres
canoniques cités plus haut (1),

(!} Yoir cependant a ce sujet ce qui est dit plus loin, p. 79.
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Celui qui donne des enfants, c'est toujours Avalokitegvara. Les peinires
el les sculpteurs, sans doute pour exprimer matériellement ce pouvoir, eurent
I'idée de lui metire un enlant entre les bras. 1l semble qu'd 'origne — origine
moderne d’ailleurs, car je ne crois pas qu'il existe de représentations d'Ava-
lokitegvara donneur d’enfants vraiment anciennes, — ce ne fut qu'une inven-
lion d'artistes ; en effet, parmi les prescriptions iconographiques assez nom-
breuses qu'édictent les siitra tantriques, je n’en ai pas trouvé qui donnassenl
cetie formule. Elle peut avoir été suggérée par des récits édifiants du genre
de ceux que j’ai cités plus haut, et qui montrent le bodhisaitva, parfois méme
sous une forme féminine, offrant un enlant & ceux qui 'ontinvoqué (). Sil'on
admet que, délibérément et dés le principe, — et cela dut arriverau moins en
quelques cas, pour la raison que je viens de dire, ~ Avalokitegvara donneur
d’enfants fut représenté en forme nettement [éminine, la dévotion populaire
n'eut qua se laisser aller 4 [a suggestion de Iimage pour voir dans cette
« forme » la nature méme de 'étre surnaturel qu’elle invoquait. Mais méme
si l'intention des premiers artistes qui s'attaquérent 4 ce sujet fut simplement
de représenter un bodhisattva, du jour od ils placérent un enfant dans ses bras
ou sur ses genoux, la féminisation d’Avalokilegvara donneur d'enfants était
indvitable et devait s’accomplir trés rapidement. Le bodhisattva est en effet
en dehors et au-dessus de la simple humanité et de ses différences sexuelles.
Les petntres onl naturellement cherché 4 indiquer ce caraclére surnaturel
dans les représentations qu'ils en ont failes : ils en ont écarté tous les traits
qui auraient trop nettement accusé le sexe. Ils se sont efforeés de leur don-
ner une beauté douce, affinée épurée, immatériclle; et comme il est arrivé
parfois pour la méme raison & leurs confréres d'Occident s’essayant & répré-
senter des anges, ils onl abouti A un type plus voisin du visage féminin que
du masculin. La tradition iconographique originaire de I'Inde voulait de plus
que ces figures, enveloppées de vélements longs et de voiles légers, fussent
parées de bijoux et d’ornements de téte indiquant une sorte de chignon ;

(1) I} est teliement normal que des apparitions el des miracles d*Avalokitegvara
aient inspiré les artistes, qu'il ne vaut pas de s'arréter longuement aen fournir la
preuve. Je citerai seulement a ce sujet le Bulsugd qui i 1% 18 %, fasc. 11, quinote
pour quelques représentations d'Avalokitegvara, le fait ou Tapparition quelles
rappellent, ou i'ouvrage qui cna fourni los caractéres pariiculiers. Quelques légendes
relativement anciennes font aussi apparaitre Kouan-yin en simple forme féminine, sans
relation avee son pouvoir d'accorder Ja técondité. La plus célébre est celle de sa
manitestation au jeune Ma, que rapporlait le Kouan-yin kan yin lehouan 05 W
T {8, cité par beaucoup d’ouvrages postérieurs (cf. notamment Fa houa king hien
yin lou i %€ 8% HH JE %k des Song, k. 2; TK, Supplément, 2° partie, 2° seclion,
VIl, v, p. 446 b _[2) et qui inspire les représentations de Kouan-yin sous le nom
« d'epouse du jeune Ma » Ma lang fou Konan-yin M BB & #1 &.
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I'apparence [éminine s'en trouvail d’autant plus fortement accusée {'). Qu'on
place un enfant entre les bras d'une image de celte nature, offerte spécia-
lement A la dévotion des femmes; il sera bien difficile 4 la masse des
fidtles d’y voir autre chose qu'une femme. Celte idée & son tour s'impo-
sera a l'iconographie, et bientdt on ne connattra plus que « Kouan-yin don-
neuse d'enfants ». Ce caraclére féminin ainsi nettement &labli, et aidé par
allure générale des représentations de bodhisativa gue je viens d'indiquer, ne
tardera sans doute guére, au moins dans la croyance populaire, & dépasser ce
cas particulier ; et ainsi se répandral'idée que Kouan-yin, méme lorsqu'elle
n’est pas spécialement la donneuse d'enfants, est une femme.

Kouan-yin donneuse d’enfants est ordinairement représentée assise sur un
rocher, tenant un eafant dans ses bras ; parfois, d'autres enfants sont debout
aupres d'elie. A ¢0té d'elle, une branche de saule trempe dans un vase ; un
oiseau s'approche en volant, tenant dans son bec une fleur ou un rosaire ;
quelques pieds de bambou l'encadrent. Quelquefois la fille du naga, Long-niu
fill 2. un jeune gargon nommé Chan-ts’ai 3% [, et méme Wei-'o, animent la
scéne (%).

Ces éléments sont d'origines diverses. L'Avatamsaka raconte comment le
jeune Chan-ts’ai, suivant les conseils de Mafjueri, se rendit successivement

(1) C’est ce qu'on pourrait appeler le type iconographique du grand bodhisattva
mystique. On le voit réalise dans les représentations de Mahasthamaprapta, de
Samantabhadra, de Mafjugrl, de Sirya et de Candra méme en tant qu'assistants de
Bhaisajyaguru, tout autant que dans celles d’Avalokitegvara; c’est lui que varieat si
heureusement les vingt-cing bodhisattva musiciens do la céldbre peinwre du Kaya-
san au Japoa, et dont a coup sir ni Eshin saze 30 /8 H ni les moines de ce
manastére & la régle si stricio n'entendaient nullement faire des femmes. La tite rasée
de Ksitigarbha semble lui échapper; mais qu'on la suppose coiffee des ornements qui
parent les aulres, ot il y apparaitra trés net. 1l y a 12 une régle, un canen iconogra-
phique de grande importance et dont il est nécessaire de se bien pénétrer, sii'on ne
veut pas s'exposer & prendre pour des figures féminines la plupart des représentations
de bodhisallva, et notamment les plus belles d’entre elles. Celles de Kouan-yin étant
de beaucoup les plus nombreuses, e'est & propos d'elles que cetie erreur se commel
le plus fréquemment. Eile s’autorise malheureusement du nom de critiques réputés
qui n'y ont pas échappé, pour s'dtre trop figs & ces apparences ¢t conlenlés de leur
donner Vinterprétation qui paraissait la plus naturelle. Indiscutée grice i cetle
caution, elle a fini par prendre les allures d'une chose indiscutable, A cause d'elle,
des représentations de bodhisattva quelconques risquent d'dtre, etsout en elfet parfois,
prises pour des Kouan-yin, D'eile aussi est sortie I'idée, maintenant répandue partout,
de la « Déesse de la miséricorde », conception qui me parait étrangére 4 Uesprit chinois,
au moins dans le sens que nous lui donnons, mais qui ne lui dépiait point, et que les
Chinois acceptent volontiers, tout ainsi qu’ils ont, avec empressement, accepts d'avoir
inventé la boussole.

(2) On en trouvera des reproductions dans Doné, Recherches sur les superstitions en
Chine, 1" partie, t. [, u® 1, fig 1 e 2; cf. aussi, 22 partie, t, VI, fig. 40, bien qu'il ne
s'agisse pas de Kouvan-yin en qualité de donneuse d’enfants,
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dans des régions de plus en plus méridionales, pour y consulter différents
saints personnages. Parmi ceux-ci figure Avalokitegvara. Chan-1s"ai le trouva
assis les jambes crois¢es sur un roc de diamant, dans une vallée abrupte et
rocheuse du mont Potalaka, ol des eaux serpentent dans la verdure des her-
bes parfumées ('), La fifle du naga, ou plus précisément de Sagara. roi des
niga, est connue par le Saddharma pundarika séira, qui raconte sa conver-~
sion, et comment clle fut métamorphosée en homme afin de pouvoir atleindre
& I'é1at de bodhisaltva. Je ne connais pas d'ouvrage qui la meltte en relation
spéciale avec Avalokitegvara; mais elle paralt avoir &1¢ assez populaire, et
cetle popularité peut suffire 4 expliquersa présence dans ces représentations.
Le rosaire pourrait n'étre qu'une transformation du collier offert 2 Avaloki~
legvara par Aksayamati, d’aprés le Plow men p’in. En wus cas, plusieurs
ouvrages tantriques le font porter par Kouan-yin.

Plus tard, un sdtra non canonique, et que méme le bouddhisme arthodoxe,
si ce mot est de mise ici, considére comme un (aux, le Pdndaravisini Avalo-
kitegvara bodhisattva sitra % T & % B & 41, reprit cette description
et 'enrichit de quelques déuails nouveaux 1?). Le mont Potalaka, dit-il, s'éléve
au milieu de la mer ; c’est 1a que réside le bodhisattva Avalokitegvara. Trois
pieds de bambou pourpre, % . se dressent auprés de lui; un saule (ou
une branche de saule — # 15 #1) le proiége de la poussiere du monde. Un
perroquet portant une fleur vient la lui offrir. La fille du naga lui présenie
mtlle sortes de joyaux. Ses pieds reposent sur une fleur de Jotus ; dans sa main
tl tient une branche de saule. Et un peu plus loin, le méme ouvrage fait
apparaitre le jeune Chan-1s’ai. Je ne connais pas ce stra qui ne figure pas
dans le supplément au Tripitaka de Kydlo: le passage qui précéde est citd
dans le Selected Relics of Japanese Art, 1. XVII, 4 propos de lapl. X repro-

1) Traduction de Giksananda, & Jf 85 9% [ #8, k. 68, TT, | [ K] avep.31 b ;
TR, VI, 15, pe 324 b sqq. De nombreuses représentations de Kouan-yin sontl juspirdes
tle cette description. Je viterai seulement Iz broderie du kisaya que la tradition
attribue 2 Tehe-yi et qui cst conservé au Kao-ming sseu du T'ien-t'ai (cf. BEFEQ,
X1V, vin, . Maseero, op, cit . p. 64 et pl. XIX), une peinture de Mincho 1) J, chac-
mante de dessin et de tounalité (Kokica, n? 138), une autre, anonyme, & Plou-t's,
reproduite dans Doré. ep. cit., 2¢ partie, t. VI, ig 39. Mais presque toutes emprun-
tent quelque détail, notamment le vase o0 trempe une branche de sanle on de bambou,
A un autre ouvrage, dont il va ¢tre question. CF aussi le Kowan-(s'cu-is'ai jou fouen
pou-sa_yeow kie fa yao Wl El FE hu de % Uk 5 i 3 o R AL AR R
Wy 2 & K I e M | G 2 A

(?) Les « vatements blancs » de Kouzn-yin apparaissent dans pluSiEl:rS ouvrages
tantriques. Cf. Ts’ing tsing Kouan-che-yin pou-kien fo-lo-ni king T ¢ 0 t 5&
¥ BE B2 §& B 8, cte. Avalokitegvara aux vétements blancs figure sous le titre de
piadaravisini, po-icheu-tsonen B3 K& . dans le Kouan-yin yuan ¥l H Bt du
Vajradhatumandala, d'apres le Ta-je king K B £8 (Fc Bt 3 35 90 52 0 wb &5
e &) ko5 T XXV ) po3e s TKOXIL vl plosga b I
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duisant une trés belle peintre, ol s¢ trouvent précisément tous les détails
donnés par ce sutra {').

Les données du Pandaravasini Avalokilegvara bodhisattva sitra lurent
reprises par la plupart des Vies de Kouan-yin qui se mulliplierent en Chine
sous la forme d¢ pieux romans d'aventures. Obéissant aux croyances popu-
laires de leur époque, elles firent naturellement de Kouan-yin uae femme;
d'ailleurs, les malheurs, les épreuves, la constance d'une héroine éveillent
toujours ua intérct plus vil que ceux d'un homme. La plus célébre de ces
élucubrations, Nan hai Kouan-yin is'ivan (chowun # i i B A i, fait de
Kouan-yin la fille du roi d'un grand pays situé quelque part aux environs de
I'Inde, & qui ses vertus et ses mérites valurent une puissance et des honneurs
divins (2), On y retrouve P'ou-U'o chan 3% [ |lf etle saule, Chan-ts'ai et lafille
du naga. D’autres ouvrages modifient plus ou moins ce theme, prebablement
suivant les légendes en vogue dans les pays ol ils naquirent. Selon quelques-
uns, peut-cire originaires des pays baignés par fa mer de Chine, Kouan-yin
&tait une jeune Coréenne que l'injustice de son mari plongea dans un abime
de maux, qui se fit moine sous un déguisement masculin et fut alors en butte &
des calomnies dont sa morl seule put prouver la fausseté. En récompense de
ses vertus, le Buddha — toujours nommé Jou-lai fi 2% dans ces sortes d’ou-
vrages — |'¢leva au rang de bodhisattva en lui confiant la garde d'un enfant
qu'elle avait sauvé el adopte.

1} est 4 noter que toujours 'existence féminine de Kouan-yin, le principal
argument & Pappui de la thése qui en fail essentiellement une femme, succede
A d'autres existences masculines, comme une supréme épreuve avant la gloire
qui lui est réservée en qualité de bodhisativa. Ce fait n’esl peut-étre pas sans
quelque rapport avec certain détail peu connu de la légende du rov Long-
tchen i ¥. On sail que ce roi abandonna son trone, se it moine sous le nom
de Dharmakara, Fa-tsang, 3 #§, et finalement devint le buddha Amitabha.
D'apres le Wou-leang-cheow king (ch’ao lchou 4 it 3 g0 Fh tors-
qu'il se retira dans les montagnes pour y praliquer la Loi, il fut accompagné
par deux filles d’un de ses sujets. L'une, nommée Lou-p’o-na §4 #& I, devint
ensuite le bodhisativa Avalokitegvara; Vautre, Si-tche-ho i ¥ i, devint
le bodhisattva Mahasthimaprapta, Je ne connais pas cet ouvrage, quc je cite

(1} On Tes trouve aussi en nombre d'autres @uvres ; je ne eiterai quune pierre gravie
de Pou-to, dont un estampage est reproduit dans pe Seipuitz, Les estampes japo-
naises, pl. |.

(%) Pour cette logende, voir DE Groot, Les féler annuellemenl célébrées a Emould,
t. 1, p. 188 sqq., et Dong, op. cil,, 2® partie, t. VI p 94 sqq. On trouvera, bid,, p.
196, une liste de quelques ouvrages du méme genre. Tous sont relativement modernes,
at il me parait impossible de sappuyer sur eux, comme ou I'a parfois essaye, pour
supposer I"existence en Chine, antérieurement au bouddhisme, d'une déesse Kovan-yin,
a laquelle on aurait, dans la suite, ideutifié Avalokitegvara,
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d'aprés le Bukkyd iroha jiten, 1, p. 203, s.v. Hozd ¥ #. Le Bukkyd dai jii
5. v. Kwangeon, ne le nomme pas, mais rapporte la méme légende don il ne
donne pas 'origine.

[l faut remarquer que, si contraire que soit dux principes du bouddhisme
I'existence d’un bodhisattva essentiellement femme, sa (ransformation en femme
n'a pourtant rien d'impossible, transformation simplement d’apparence pour
ainsi dire, I'essence de son étre n’éiant pas modifiée. Les bodhisattva possé-
dent en effet un grand nombre de « corps », suivant 'expression technique,
c’est-a-dire jouissent d'un grand pouvair de transformation. En ce qui concerne
particuliérement Avalokitegvara, ses « trente-trois corps » Kouan-yin san che
san chen fl & = -F = &, sont célebres; et parmi eux figurent plusieurs
w corps » féminins.

C'est encore au P'oi men p'in que remonte cetle notion. Le texte iraduil
par Burnouf (1) et par Kern (?) n'indique & la véritlé que quelques-unes de
ces transformations, et parail concorder sur ce point avec celui que suivit
Tch'ou Fa-hou (*). Mais Kumirajiva en a un plus développé. De sa traduc-
tion (), que confirme, corrige ou, éclaircit sur quelques points la révision de
Jianagupta et Dharmagupta (5), résulle la série suivante des « corps » d'Ava-
lokitegvara : buddha, pratyekabuddha, gravaka, Brahma, Ig¢vara, Mahegvara,
mahddevasenapatiou grand général des deva (8), Vaigramana, roi cakravartin,
petit roi ou rajaka (%), grhapati, kulapati J§ . mantrin ou ministre 5 ‘&,
brahmane, bhiksu, bhiksuni, upasaka, upasikd, femme, jeune gargon, jetne
fille, deva, ndga, yaksa, gandharva, asura, garuda, kinnara, mahoraga, homme,
démon, Vajrapani; soil trente-deux « corps », auxquels s'ajoute natureliement
celui de bodhisattva, ce qui porte le total & rente~trois (*). Ce chiffre n'est

{1y Op. cil., p. 264.

(%) Op. cil., p. 410-411.

(3) I & HE A k. 1o, section 23, I F W MY

OEUR: 3 7. section 25.

(Y 7R (b 7k 0B #, k. g, section 24,

() 3K K GIL, correspondant 2 senapati de Kenw, qui I'explique ea note: « the
commander-in-chiel of the army of the gods ».

(1) 7 ZE, par opposion au roi cakravartin.

(8) Le Cheou leng yen king [K i [ 4 20 % B 15 ¥ 7 3% 35 8 ¥ W 17)
WA B % 6 (TT, XXVIL, 1, po2y a; TK, XIL 1y, p. 325 ab) reproduit eette
série, avec quelques légéres variantes el des explications plus développees. A la place
du « corps » de Vaigramapa, il denne ceux des quatre devaraja el des princes héri-
tiers de ces rois P K = [ ok F & ; pour celui du petit roi rajaka, il précise
qu'il s'agit d'un roi -humain A ZE. Il ne mentionne pas le « corps » de Vajrapini,
mais, grdce au dédoublement du « corps » de Vaigramana, il arrive cependant au total

de trente-deux, B WH =L Z M A Bl £ & Le « corps o de femme est
expliqué X £ & KR F* A4 KK 1 est specific que cetui de jeune
gargon désigne un jeune homme chaste, et celui de jeune fiile, une vierge. En pratique,
¢’est la série donnée par le Pou men p'in qui a prévalu,
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d'ailleurs en quelque sorle que celui des « catégories » des transformations
d’'Avalokitegvara | en fait leur nombre est illimité. Et dans le Tripitaka méme
on en (rouve une, un « corps féminin» précisément, qui n'est pas décomptée
spécialement dans la série qu'on vient de voir : c'est la Janguli-bilika, Tou-
niu B 4, sorte de charmeuse de serpents qui protége des atteintes du poi-
son. Le Jang-wou-{i l'ong niu king 745 P& B! % # ¥ est aussi appelé
Kouan-ts'eu-ts'ai p’ou-sa houa chen Jang-wou-li-ye t'ong niu siao fou
lou hai l'o-lo-ni king #L 1 7 % 0 46 & 55 OO0 1 & & 0 0k 9%
B B E K. |

Les représentations de Kouan-yin, donneuse d’enfants furent et sont popu-
laires et assez répandues en Chine. Elles ont parfois étonné par une ressem-
blance fort explicable 4 la réllexion. Une femme tepant un enfant dans ses
bras ou sur ses genoux évoque invincibiemen! l'idée de maternité: et s'il
s’agit d'une image dont la téte s'entoure d'une aurédoleet a laquelle des hon-
neurs religieux sont rendus, immédiatement se [&éve en nous fe souvenir de
celle de la Vierge Marie portantJésus enfant. Ce souvenir, et 'étonnement qu'il
provoque se devinent entre les lignes suivantes de Gongalez de Mendoga
décrivant une peinture qu'il vit en Chine dans la2 dernitre partie du XVI®sitcle.

« Usan ansi mesmo una pintura de una muger muy hermosa con uno niiio
en los bragos, que dizen lo pario quedando virgen, y que era hija de un gran
Rey: reverancian la mucho, y hazen oracion delante della, mas no saben de-
zir mas de lo dicho, deste mysterio, y que vivio santamenle, y sin hazer en
toda su vida peccado. » (1)

C’est sans doute le lieu de noter que certaines représentations de Haritt ont
doané lieu 4 des méprises analogues. A propos de celle de Tourfan, on a été

(1) Hisloria de las casas mar nolables, ritos y coslumbres det gran Reyno de la
China... hecha y ordenada por el muy R. P. maesiro Fr. Toan Gongalez de Menpoga,
Anvers, 1596, p. 25, L'auteur rapporte ensuite ce qui suit, d’aprés le dominicain
portugais Gaspar de la Cruz qui avait séjourné en Chine ot notamment 3 Canton :
« Aviendo ydo a una isleta que estava en medio de un rio, muy grande, donde estava
una casa, A manera de Monasterio de los religiosos, de aquella tierra, y andando por
el, viendo algunas cosas curiosas y antiguas que alli avia, entre olras cosas, vio una
capilla como oratorio, muy bien hecho y muy curiosamente aderegado, que se subia
a ¢l por ciertas gradas, y que estava [errado, y cercado de unas rexas doradas, y que
mirando al altar que estava con un frontal muy rico, vio en medio del un bulto de
muger de maravillosa perficion con uno niiio que le tenia los bracitos hechados por el
guello, ardiende delante della una lampara. » CI. aussi p. 205 Gaspar dela Cruz
ajoute, — je le cite d’aprés la traduction de Puncuas (Purchas his pilgrims, L1, 195} —:
« 1 suspecting that to bee some shew of Christianitie, demanded of some Lay-men, and
some of the 1doll Priests which were there, what that woman signified, and none could
tell it mee, nor give mee any reason of it. [t might well be the Image of our Ladie,
made by the ancient Christians, that Saint Thomas left there, or by their occasion
made, but the conclusion is, thatall is forgotten : it might also be some Gentiles [mage. »
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jusqu'a parler de « Nowre-Dame de Tourfan », dit M. Foucher (') ; et au Japon,
j'ai entendu faire des rapprochements de méme genre, encore que plus discrets,
entre les statueties de Ko-yasu Kwannon et de Kishimo-jin (Har) et celles
de la Vierge Marie.

Le culte populaire en Chine ayant igoré Hariti et réservé ses hommages A
Kouan-yin donneuse d’enfants, il est normal qu'il en ait ét¢ de méme en
Annam. Quan-dm dng 1 — c'est la prononciation sino-annamite du chinois
Kouan-yin song tseu )l F 3% F, — y est en effet fort connue et honorée. Sa
statue a provoqué chez Koffler, qui vécut en Cachinchine de 1740 4 1755, un
¢tonnement comparable & celui qu’avait éprouvé Gongalez de Mendoga en
Chine; parlant des représentations de désses qu'il a vues dans cerlains
temples : « Has inter una, dit-il, qua simulacrum dei genitricis, parvulum
JesuM sinistro portantis brachio reprasentare videtur. Inscriptus basi titulus
est: Palrona praegnantium, el puerperarum mater : Hee pra ceteris a
devoto feminarum sexu, eximia colitur religione. » (%) Celte statue se trouve en
effet en beaucoup de temples : Quan-dm assise tientun enfant sur ses genoux ;
i sa gauche, un rameau de saule trempe dans un vase, et 4 sa droite, un oiseau
ressemblant & un perroquet, est perché sur un rocher ou une branche d’arbre.
La légende dont elle est inspirée est la seconde de celles que j'ai citées plus
haut, celle qui fait de Kouan-yin une Coréenne (*). C'est celte légende que
relatent des potmes populaires comme le Quan~dm Thi-kinh truyin, « His-
toire de Quan-dm (sous le nom de) Thi-kinh», nom qu'elle poriait pendant
sa dernitre vie humaine, le Quan-am tong i bdn-hanh « Vie de Quan-am
donneuse d'enfants », le « Quan-am dién-ca » « Poéme sur Quan-am », ce
dernier faisant pourtant de Quan~am une Chinoise du Tché-kang, ayanl vécu
a Pépoque des Ming.

Ay Japon, Harlt paraltavoir é1€ ignorée du bouddhisme populaire des pre-

miers Ages ; du moins ne trouve-t-on aucune trace d'un culte dont elle aurait
¢t¢ l'objet, Mais dés le VIII® sidcle, on conslate I'existence d'un culte adressé
4 Kwannon en relation avec les fonctions de la maternité. Il ne s’agit plus ici
d’obtenir des enfants, mais un heureux accouchement. L'origine et les raisons
de cetie nouvelle modification sont jusqu’d présenl mystéricuses. Sans doute

1) La Madone bouddhique, p. 8.

() Johannis Koffier historica Cochinehinm descriptio in cpilomen redacia ab
Anselmo ab Eokant (Norimbergae, 1803), p. 9o, La (traduction de I"inscription a été
évidemment fournie & Koffler par wn interpréte qui s’est contenté d'une large appro-
ximation. .

{% CI. DumouTier, Les culles annamites, p. 30, o auteur rappelle que Paspect des
statues de Quan-dm tenant un enfant sur ses geaoux, les avait fail prendre par les
soldats trangais pour des statues de « la Sainte Vierge »,
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quelques ouvrages tantriques atiribuent entre beaucoup d’autres ce pouvoir
a Avalokitec;vara; mais d’abord ils Patinbuentde la méme facon & d'gu:res
personnages; ensuite ils le mettent fort en dessous de celui d'accorder la
fécondité, et on ne voit pas comment celui~ci a pu étre négligé au profit de
celui-12, Toutefols le fail paralt certain; il est attesié par la fondation du
Taisan-ji % ¥ 3 « temple de l'accouchement prospére », dédié & Avaloki-
tegvara 3 mille mains, fondation atiribuée A Uimpératrice Komyd 3t W,
femme de I'empereur Shomu 3 §f. Celle-ci étant enceinte, invoqua la pro-
tection d’Amaterasu. Une nuit, elle vit en songe le bodhusattva Avaloki~
tegvara (1) debout auprés de son lit; et le matin venu, elle trouva & ebté
delle une statuette d'environ cing centimétres de hauteur, réprésentant le
bodhisattva tel qu'il lui était apparu. Elle la conserva précieusement, et aprés
sa délivrance, la fit placer dans l'intérieur de la statue vénérée au Taisan-ji.
Celui-ci devint le centre d'une dévotion populaire ayant pour but d'obtenir
une heureuse délivrance aux femmes enceintes, et fut conu vulgairement
sous le nom d'Avalokitegvara de l'enfantement facile, Ko-yasu Kwannon
F 46 0 &. Le Taisan-ji existe encore: il dépend du célébre Kiyomizu-
dera {§ 7K 2% A Kydlo, auprés duquelil s'éleve

Cette dévotion se répandit sans doute assez rapidement dans tout le Japon,
en partic probablement grace i des pelerins mi-religieux mi-laiques, connus
par assimilation sous le nom de roku-bu 75 & (*), transportant dans une sorte
de tabernacle suspendu & leurs épaules comme une hotte, une statuetle d'Avalo-
kitegvara en forme féminine, tenant un enfant dans ses bras, Ko-yasu Kwan-
nom, qu'ils offcaient & la vénération publique, et recevant quelques aumbnes en
&change des pricres qu'ils luy adressaient au son d'une clochette ou d'un timbre,
pour les pieux donateurs. Leur nombre paralt avoir fort diminué en ces der-
nidres années. mais on en rencontre encore {*). Disons enfin que Kwannon,
bien que de beaucoup la plus connue en ce rble, n'est passeule & procurer
d'heureux accouchements ; il y a quelgue cent ans, 1'Edo meisho gue f£ 7 A4
75 B 4, k, 7, meationnait notamment I'existence & Bdo d'un petit temple
dédié a Ko-yasu Yakushi Nyorai - % B& (i 4 #e. Bhaisajyaguru Tathagata
de I'enfantement facile (¢).

Le culte populaire de Harili, ou plutdt de Kishimo-jin 3¢, F # i, carle
premier nom est peu connu des fideles, ne parut que beaucoup plus tard. Jai

(1) Dés celte époque les idées qui devaient aboulir peu aprés 2 la fusion du boud-
dhisme et du shintolsme sous le nom de Ryabu shints W 5 i {8 etaient en circu-
lation et commencaient a faire sentir leur influence.

(2) Abréviation de roku-jd-roku bu 7 1 78 #, dénomination courante des péle-
rins qui se vouaient & porter & 66 temples des copies du Saddharma pundarike sdlra.

(3) 1l faut noter d’ailleurs, que quelques-uns portent, au lieu de Kwannon, une statue
de Ksitigarbha, Jizo 34 3, protecteur des enfants.

(4 Le Kouan ting king, k. 12, attribue en effel ce pouvoir i Baisajyaguru.



dit plus haut commeant te grand réformateur Nichiren avait 6té amené A établir,
dans les monastéres de son école, un culte nouveau en Phonneur de Hartty,
comme protecirice des prédicateurs et des fidales, Qu’en outre des chapelles
qui lui étaient consacrées en la plupart destemples de lanouvelle secte, quel-
ques temples lui aient été en conséquence Spécialement dédiés, — Tokys 4 lut
seul en compie actuellement plusieurs, dont un de grande importance, - la
chose se comprend sans peine. 1} est plus malaisé d'expliquer comment de 12
surgit un culte populaire, qu'il faut reconnattre nouveau, non seulement parce
qu'il ne parait pas qu'il en existat un uparavant, mais encore parce qu’il
differe de celui qu'on s’attendrajt 4 rencontrer. On ne saurait dire en effel que,
leur attention une fois atiirée vers ce personnage ignoré d’eux jusqu’alors, les
fidéles se sont apergus que quelques sitra en faisaient une dispensatrice de la
fécondité ; car, précisément, ce n'est pas cela qu'on lui demande : on la prie
seulement de protéger les enfants, de leur donner vigueur el santé, d'écarter
d'eux les maladies et les accidents. Sans doute, le rapport est intime entre une
déesse de la fécondité et une protectrice de I'enfance, et on s'expliquerait sans
peine que le second caractére se it ajouté au premier. On voil moins bien
pourquoi, sans cause bien déterminée, ef lajssé pour ainsi dire A lui~méme, il
aurait complétementsupplantéau pointd'en anéanic toutsouvenir et touteirace.

On trouvera plus loin la traduction d*un stra tantrique qui rapporte la 16—
gende de Harlt sous une forme substantiellement identique & celle que donne
le Samyukiavastu, mais qui justement ne fait aucune allusion 4 son pouvoir de
donner la fécondité, et insiste au contraire sur la prolection qu'elle doit et
promet aux enfants. Or Nichiren avait d’abord appartenu a I'école des mantra,
Shingon I, &, puis s'étail attaché 4 celle du Tendai % 3% ; si plus tard il
condamna la premiére ('), il lui resta pourtant quelque chose de ce qu'il en
avail appris, el en tout cas, il demeura altaché 3 la seconde, dont jl prétendait
meéme restaurer la forme ancienne ; il ne doit rien au contraire i I"école dy
Yinaya, qui d'ailleurs n’était plus gueére qu'un souvenir & son ¢époque. Or, non
seulement e Shingon, cela va sans dire, mais méme le Tenda; avait sa « doc—
trine secréte » mikkyd 8 Z%, &tait imbu de tantrisme, et vénérait les siira de
cetle classe. Il est done assez naturel que la Harit du Saddharma pundartka
silra, lorsqu'elie fut mise en honneur par Nichiren, le fiit sous des traits em~
pruniés a un sitra tantrique plutdt qu'au Samyukiavastu, C'est I, je crois,
qu'if faut chercher Forigine du culte populaire de Haritt au Japon, et la raison
de son caractére particulier. J'ai ev recours tout & I'heure & wne hypothése
toute différente pour expliquer certaines manifestalions d'un culte populaire

(') Dans sa fameuse formule Nembulsu mugen, Zen femma, Shingon bokoku, Ritsy

kokugoku 12 i ﬁ‘é Fﬁ[!» *E K % Jﬁ- B o i, £ i) ﬂ)}f, « la récitation du nom

du Buddha (€coles de la Terre-Pure) c'est I'Avigi ; [I’éeole du] dhyana, c'ast Mara ;
{I"école] des mantra. c’est la ruine du pays;['école du] vinaya, c'est le criminel d’Etat, »
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analogue en Chine. Clest que ces manifestations sont relalivement rares, (res
localisées pour aulant que je sache, n'ayant ni lieux spécialement consacres,
ai statues particulicres auxquelles elles sadressent, puisqu'elles se produisent
devant celles du groupe des vingt dienx. Si on leur découvrait plus d’ampleur,
une diffusion plus grande, un caractere plus indépendant pour ainsi dire, il
faudrait probablement aussi, pour les expliquer, recourir & la diffuston des
doctrines tantriques, & l'influence quieutun temps en Chine I'école des mantra.

On a vu plus haut qu'au Gandhara, autour du stapa de Harm retrouvé par
M. Foucher, ¢'est aussiune divinilé protectrice des enfants, et non dispensatrice
de fécondité. qui esthonorée encore avjourd™hui. Or, il n'en était pas ainsi au
temps de Hivan-isang. 1l n'y a rien d'impossible & ce qu'un développement pos=
(arieur du tantrisme en ces régions y ait amené la transformation du culte qu'on ¥
constate aujourd’hui. Et cela me semble méme la seule explication possible de
celte transformation, dont la fortune dul e grande pour avoir laissé des
{races aussi neties et aussi durables.

De fous les licux consacrés au culle de Harlti au Japon, le plus célebre se
wrouve dans le quartier de Zshigaya, fauboury de Tokys. D'aprés latradition.
Ja premiére année Konin 7). 7 (810) le moine Jikaku daishi 28 % J & fonda
sur les collines boisées de Zoshigaya, ol d¢ja on honorait Tnaci # A d'un
culte qui y a d'ailleurs persévéré, un temple qu'il nomma Tké-ji i & . La
premiére année Shoka IE 3% (12571 Nichigen shanin @ 98 F A, disciple
direct de Nichiren, vint précher dans cette réejon la réforme de son maitre.
Le chefl du temple 'adopta, ctle temple regut le nom de Hémyd-ji i W 58,
qu'il a gardé depuis. La quatrieme année Eiroku (1561), un labourear Yama-
moto Hydeimon 1| 7k £ 75 #5 M, découvrit dans le voisinage une slatue de
hois enterrée & une faible profondeur, représentant unc lemme tenant un enfant
dans ses bras, el ne sachant qui elle figurail, la déposa dans un des batiments
du temple, le Toyd-bd W [ i qu'onappelle aujourd’hui Daigya-in J 7 B
Quelques années apres, dans les commencements de 1'dre Tenshd R IE
(1573~1591}, un employé du temple, se doutant que cette staiue devait posse-
der des pouvoirs miraculeux, I'emporta dans son pays, la province d'Awa
i fi. Mais il fut soudain saisi d'une sorte de délire dans lequel il prononga
ces paroles : « Je suisla Kishimo-jin 1 °F 1 ik de Zashigaya. Autrefois j"ai éte
honorée par d'illustres personnages; mais pour une raison quelconque )'ai
&6 enfoute dans la terre el y suis restée cachée longtemps. Maintenant les
temps sont venus pour cel endvoit, cest le moment du salut pour lui. Auss me
suis-je momtrée de nouveau. Celuicci m'a enlevée sans raison : il sera puni
si je ne suis pas renvoyée immédiatement. » On s'empressa d'obéir et de
reporter la statue au Toy5-ba, et le malade recouvra immédiatement la sante.
Quant 4 la Kishimo-jin miraculeuse, elle fut reque avee de grands honneurs au
Homyo-ji; et a coté du monastére primitif, sur les memes collines, on luiéleva
un temple ol elle fut installée le premier jour du cinquieme mois de la sixieme
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année Tensho K IF (1578). [ lut reconstrutt, agrandi et enrichi la sixidme
année Kwambun ff % (1666), en cxéeution d'un veeu faig par la femme d'un
daimyd, La statue elle-méme, comme toutes les statues de Hart vénérées
dans les temples, est enfermée dans un tabernacle qu’on n'ouvre qu'd cerlains
jours fixés. Harli est représentée deboul, tenant un enfant dans ses bras.
Au pied de son autel, deux statueites ligurent les Wagéjin f1 & A, symbeles
des époux bien unis. Le temple, (rés fréquenté, est orné d'un nombre
considérable de vétements d’enfants, quelques—uns de grande valeur, ex—voto
offerts en remerciement de la protection dont Kishimo-jin a couvert les enfants
paur lesquels on I'a priée et de la santé quelle leur a conservée. Nulle part-
sans doute Haritl ne jouit, et sauf peut-¢tre autour de son stipa du Gandhira,
n'a jamais joui, d'une popularité aussi grande que celle qu'elle a (rouvée dans
les temples de la secte de Nichiren et surtout ay Homyo—ji, popularité qui tous
les ans & I'¢poque de sa féte principale, attire une foule ¢norme de pelerins
et remplit pendant huit jours tout un quartier de Tokyé de processions, de
rejovissances, de torches et de cris. Notons enfin que les femmes vont cepen-
dant demander la fécondité au Homy6-ji ; mais ce n'est pas a Kishimo-jin
qu'elles s'adressent; c'est dun grand arbre sacré, un ichd § =% (1, connu
sous le nom de ko-saguke ichd 3 38 3 75, «I'ichd donneur d'enfants », dont
I'Edo meisho zue mentionnail déja comme ancienne la vertu merveilleuse, il ¥y
a une centaine ’années. '

CULTE TANTRIQUE.

Cest plutdt culte magique qu'il conviendrait de dire. Car le domaine du
tantrisme est fort vaste. Je ne parle pas des doctrines qui peuven! étre con-
sidérées comme spéciales & l'école lantrigue proprement dile, eacore que
plusieurs autres en aient plus ou moins subi I'influence envahissante, mais de
ces pratiques et formules caractéristiques, auxquetles est attachée une sorte
de vertu surnaturelle opérant pour ainsi dire mécaniquement et oblenant son
effet en dehors de tout effort personnel. Ces formules ef ces pratiques semblent
s'étre rapidement répandues dans tout le bouddhisme septentrional. On en
constate déja dans les Agama (%) ; elles sont en honneur 4 I"époque ol fut éerit
le Saddharma pundarika sitra. On sait combien elles se multipliérent par la
suite, & quelle vaste et confuse litérature elles ont depuis donné naissance.

(1) Salisburia adiamtifolia ou gingka biloba, _

(% 4 17 & £8, % g, (TT, XiII [BR]. m, p- s00ab; TK, XIl, v, p. 49 a), rapporte
en eflet une pridre et une dharapi contre la morsure des serpents, Le Samyutia
© mikaya, 11, 72, w'a que la pridre, qui se retrouve aussi dans le Yinaya. C{f. Culla-
vagga, V (Sacred Books of the East, XX. p. 76. ‘
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“Mais, tandis que les unes, publiques et de plein jour pour ainsi dire, vt
pour objet le progres ou des avantages spirituels, d'autres, probablement pos-
térieures, ne visent que des profits matériels, recherchent 'obscurité, exigent
le silence, au point de perdre toute leur efficacité si le moindre rayon de
lumiére, la plus anodine publicité viennent par hasard 4 les déflorer. Clest le
tantrisme du caractére le plus bas, auquel conviendraient justement les nums
de sorcellerie et de magie plus ou moins noire, car il va de la recetle de bonne
femme & I'évocation des esprits. C'est dans ces régions inférieures que nous
allons retrouver Hari,

Il semble que le bouddhisme et ses personnages, je ne dis pas ses idées
ni ses doctrines, y soient simplement surajoutés 4 des croyances, a4 des
pratiques d'une autre origine et qu'il n'a pu déraciner. Au fait, nombre
de termes techniques et d'observances y décélent ['influence persistante
d’anciennes idées hindoues. Et la Mahamayari fait 1'éloge des maharsi qui
composérent les Veda et mirent en usage les mantra et les formules ma-~
giques (1),

[nutile d'insister sur I'opposition qui existe entre le véritable esprit du
bouddhisme el la recherche grossiére des avantages matériels de toutes sortes
qui caractérise ce culte, si tant est qu'on piisse I'appeler ainsi. Elle est a ce
point que la recommandation de faire I'aumdne et d'user pour le bien d'autrui
des faveurs obtenues, si naturelle en un livce bouddhiste, détonne ici et fail
figure d'étrangére indiscrétement fourvoyée en un miliev ot elle n'a que faire.
On s'en rendra compte 4 la lecture des deux textes qui suivent.

Je ne sais sl serait possible de délerminer I'ancienneté relative de ces
ouvrages. Je n'ai trouvé aucune indication  ce sujet. I1 ne semble pas que le
plus court puisse étre un premier étal ou un résumé postérieur de autre. lls
paraissent indépendants quant aux pratiques qu'ils exposent; notamment les
plus importantes et les plus caractéristiques du premier ne se retrouvent pas
dans le second. Sur trois points seutement ils concordent: les indications ico-
nographiques quils donnent sont identiques dans I'ensemble, sauf en ce qui
concerne la disposition des jambes de Harii, et méritent peut-étre pour cetle
raison d'étre retenues; les mantra qu'ils citent sont bien les mémes; et tous
deux se terminent par une section relative & Priyankara. Enfin, tous deuwx furent
traduits par Amoghavajra; et il ne semble pas que le bouddhisme chinois lui
doive une grande reconnaissance pour la peine que ce travail a pu lui coiter.
Par conire, l'ethnographe pourra trouver quelque intérét aux pratiques que
décrivent ces ouvrages.

(1) Mémoires de la seclion orientale de la Société Impériale russe d*Archéologie, 1. X1,
p. 257 © ity eta Ananda pawrigd maharsayo vedanam kartiro mantrandm pravarttayi-

tirah capanim datira eic. Les traductions chinoises sont peut-&ire plus explicites
encore,
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SADUANA DE LA GRANDE YAKSIN LA MERE ABINIRATE 8T DE PRIvVANKARA ().

En ce temps-la le Buddha demeurait & la ville de Rajagrha, au vihara du Bois
de bambous ; aux hommes et aux dieux il exposait les principes de la Loi. Il
yavail alors 12 une grande yaksinl nommée Abhirati, 4 I'aspect majestueux.
Elle a cing mille suivants; elle habite la Chine (%) et elle protege le monde ;
cest la fille de Sata, grand général des yaksa. Elle est mariée 4 Paficika, grand
général des yaksa (on disait autrefois que c'était Saiijaya (), mais c’estune
erreur). Elle a donné le jour & cing cents fils, et est trés puissante. Avec tous
ses suivants elle vint & 'endroit ol était le Buddha, et s'étant reculée s'assit
par c6té. Le Buddha dit 2 la mére Abhirati: « A présent tu vas recevoir les
préceptes du Tathdgala. Je veux te faire abandonner ta violence et ta malice et
te faire protéger tous les dtres doués de sentiment. Aux enfants que les femmes
de cette ville de Rajagrha et de towt le Jambudvipa mettront au mende, donne
fa séeurité (*). » Alors la mére Abhirati dit au Buddha : « O Bhagavat, s'il en est
ainsi, que pourrons-nous manger, moi et mes enfants ? » Le Buddha dit: « Si
tu as le cazur bienfaisant et ne fais plus de mal aux étres doués de sentiment,
j'ordonnerai 4 tous les gramana et disciples de te donner & manger chaque fois
qu'ils prendront leur repas, et de placer une portion d'aliments & la fin de la
rangée, en Uappelant par ton nom, ainsi que tous tes enfants, de quoi vous
rassasier tous. 3’1l en reste, v donneras [ce reste] & tous les démons, B
d’une intention générale (%), afin qu'ils soient rassasiés. »

Alors la mére Abhirati dit au Buddha: « O Bhagavat, je me rélugie dans le
Tathagata, je me soumets 4 'enscignement et aux préceptes du Buddha et je
ne me permetirai plus de les transgresses. Je protégerai tous les enfants qui

Oy Jo BE AL L Wk B A H: 8 F AR 3K i Cet ouvrage est aussiappelé: Sutra
de la mére Hariti 30 M g 8 8 (rT, XXV [B], xivi TK, XXVI, x). Le terme
{eheng-tsicon i %K. « accomplir, achever, réussir », suivi de fa &k, « rigle, manidre
de » me parail devoir étre Ja traduction du sanskrit sadhuna. VYoici comment
celui-ci est défini et expliqué par M, Fovcuen dans son FEtude sur t'iconographic
du bouddhisme de Pinde, 2° partie, p. 7. « Propremeat le mot sadhana signifie
une « réussite » entendez une opération magique destinéde A faire réussir les voux
de Vopérateur, soit qu'il soubaite de conjurer un mal ou un péril, soit plutét
qu'il projette d’oblenir un bien quelconque depuis la science supréme, en passant
par les facultés surnaturelles (sidd hi), jusquaux femmes et a or. » C’est exaclement
ce dont il est question daps ce sitra, A

{?) La mention de la Chine aprés celle de Rajagrha pourrail provenir de la conta-
mination de deux formes de la tégende,

(3} Daps sa traduction de la Mahamaydr?, on du reste il place aussi Harti en
Chine, Amoghavajra transcrit le nom du mari de I'ogresse San-tche-kia & dm;
il y a peut-2tre ki une trace de la confusion qu'il signale et cortige ici.

{4) Littéralement : I"absence de crainte, abhaya.

(5) Pour le sens de 3 v, voir plus haul, p. 11, note 5.

XV, 3
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nattront dans cette ville de Rajagrha et dans tous les pays; je leur assurerai
la seurité, et ne permettrai & aucun des mauvais démons, J& L fil, de se
livrer [envers eux] & ses fantaisies. Mais je demande au Tathiagata [d'étendre|
sur moi sa peasée protectrice. » Le Buddha dit: « Bien, bien! 6 mére Abhirati!
Tu vas maintenant recevoir les trois refuges el les cing préceptes des regles
de la bonne loi du Tathdgata; délivrée pour toujours de toutes les douleurs,
tu recevras la grande paix. Se réfugier dans le Buddha, la loi, la communauté,
ne pas tuer ce qui a vie jusqu’d ne boire aucune liqueur enivrante, ce sont la
tes préceptes (1) ; tu dois les observer. »

Alors la mére Abhirati ayant regu les trois refuges et les cing préceptes,
bondit de jole, et tournant trois fois autour du Buddha, elle lw dit: « O
Bhagaval, maintenant j'ai recu la prolection du Tathagata. Je posséde unc
hrdaya dharapt capable d’éloigner tout malheur et tout [sujet d’] effroi. Celui
qui possedera cette formule, mai et tous mes suivants nous le protégerons sans
cesse et lui assurerons la paix. Je prie le Tathdgata de m’¢couter I'exposer. »
Le Buddha dit: « Parle suivanton désir. » Alors la mére Abhirati se tenant
devant le Buddha, exposa cetle dharant. Elle est ainsi congue () :

Namo Ratnatraydya | Namo Hirityali) mahayaksine (') amoghdya satyavadine
buddhapriyaya jalahdridya () paficaputragatapiajriva[ra|va pri[yan|kariya
mahita[ya} sarvasatvanamaskrtava [ bhagavan Haritya[i] hrdayam avartly]a
isimi (*) buddhatejafh] bhapitismaratdya bhagavan puraraksdsi bhagavan
mucitdsi plajraputra (6) vighna-vindyaka vripasammani (%) talraniramantrapada
pudara (?) (*) harsaya tadyatha : Sivare(*) parivare netrakeli sarvakarmakara-
naya svahi.

« Hommage aux Trois Joyaux ! Hommage & Haritf, la grande yaksigi.
puissante, véridique, chérissant le Buddha, procurant le contentement (?).
environnée de cing cents fils, bienveillante, glorifiée. honorée par tousles étres !
Ayant tourné mon cceur vers lahienheureuse Harlit, je souhaite la pwssance de
Buddha pour méditer ces paroles. Bienheureuse. tu es la gardienne de la ville.

(1) Ce sont les préceples des fidéles laics, les seuls qui puissent étre imposés A
Haru,

(2} Je dois la restitution de cette dharani @ mon collégue M, H. Maseero qui a bien
voulu me faire profiter de ses recherches sur la phonétique chinoise. Les corrections at
additions, celles-ciindiquées enire crochets, et la traduction sont de M, L. Fior. Je prie
ces messieurs de bien vouloir agréer mes remerciements pour leur précicuy conconrs.

(3 Mahayaksinyai. Dans tout ce texte, les formes féminines soat contaminées par
les suffixes masculing, plus communs et mieux connus.

(4) Jatahardyai (?).

(5) lechami.

(%) Mocitasi paraputran ?

(") Vipad-¢camani ?

(8) Udara ?

(" Crivare ?
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Bienheureuse, tu délivreras les enfants des aulres. Maitresse des obstacles !
Destructrice du calamités ! |Que] la-bas 1e cause une sublime (M joic ceute
priere des hommes :

« O excellente ! O parfaitement excellente ! O désir des veux ! A [toi
cause de tous les acles, sviaha ! »

« O Bhagavat, cette mienne dharani posséde wne puissance aussi grande
que le joyau cintamani et est capable e réaliser les veeux de tous les dires.
Mais que le Tathdgata et tous les bodhisativa soient mes garants. » Le Buddha
dit: « Q mére Abhirati, puisque tu |veuxj répandre des Ffaveurs sur les ctres,
garder ma loi, et exposer cette dhirapi, 4 'avenir tous mes disciples te pro-
tégeront et t'assureront la paix. » Alors la mére Abhirati dit au Buddha ;
« le veux agir conformément & la sainte volonté du Buddha. O Bhagavat,
si quelqu'un veut accomplir les pratiques de cette dharapi ('), d'abord
sur une piéce d'étolfe de coton blanche ou de soie, suivant ses dimensions
grandes ou petites, qu'il me peigne moi la mére Abhirati. en forme d’apsaras
de grande beauté, le corps couvert de vétements précienx d’étoffes de soie
indienne (%) blanche et rouge, un diadéme sur la téte. avec des pendants
d’oreille, des bracelets en coquillages blancs, et des pendeloques de toutes sor~
tes ornant mon corps. Je serai assise sur une chaise de prédication ornée de
joyaux, le pied droit pendant. De chacun des deux cdtés de la chaise de pré-
dication, prés des genoux, on peindra deux enfants. Cette mere, de la main
gauche, tiendra dans son sein un eafant appelé Priyankara; il doit éure de
forme élégante. De la main droite rapprochée du sein, elle tiendra un bilva ().
A sa droite et & sa gauche seront peintes des suivantes et des personnages de
sa dépendance. portant des chasse~mouches blancs et des objets de parure.
L'homme qui fait cette peinture doit s'étre purifié, avoir pris un bain et revétu
des vétements neufs; il doit pratiquer les huit préceptes. Quand la pemture
aura elé exéeulée suivant le rite, dans une salle seeréte, qun aura été purifiée
et neftovée, on fera un autel carré de quaire coudées de edié. Puis on pren-
dra de la bouse (*) d'une vache sans tache (%) qu'on recueillera dans un réei-
pient, on y mélera des parfums. eton en oindra [I’autel] suivant le rire. Ensuite
avec une pate de parfum de santal blanc on dessinera sur Uautel un piédestal
rond au milieu duquel on placera I'image. Au-dessus on mettra un dais et on
suspendra des bannieres ; on parsémera 'autel de toules sortes de fleurs suivant

() D'aprés le sens denne plus haut a K R, on pourrail lraduire ici, et dans les
autres cas analogues moins littéralement peul-élre, mais phus clairement : $i quelqu’un
yeut obtenir l'efficacite, la « réussite » de cetie dharanl.

@K # : ) .
9y B B R, AuJapon au moins, c’est uoe grenade qu'on place dans la main de
Hariti. ' . :

(4 Terne lonud généralement en transceription, f;’;‘; Iﬁ %, ,

(51 Littéralement ; d'une seule coulear, sans melange de teintes, ﬁ'JE £,

XVIL, 8
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la saison. On y metira du gruau de ciz au lait, des giteaux de riz, des
sucreries, des alimeals, toutes sortes de [ruits, de Peau lustrale parfumée; on
y brilera du bois d’aigle de bonne qualité. On fera olfrande [de tout celal.
La face de l'image scra tournée vers PQuest} ceux qui réciteront les pricres
seront A 'Ouest de Pautel, face A U'st vis-d-vis de Iimage. Les priéres se
feront & quatre ou & trois moments, ou meéme A un seul, sans interruplion.
S'ly a interruption, la pratique ne sera pas accomplie ('), et si l'on ne peul
réeiter le mantra de la section du Vajra (2) et toutes les prires diverses, il est
a craindre qu’elle ne soit pas accomplie non plus. La regle est de réeiter
[la dhdrant) cent huit fois & chaqae reprise. Pendant la récitation, on ne doit pas
se méler aux diverses conversations des hommes qui interrompraientle mantra;
si le nombre [de récitations} n’est pas complet, on perdra sans fruit tout Ueffet.

Si 1on veut accomplir cetie pratique, on doit commencer le 1™ou les de
la quinzaine claire, [et continuer] jusqu'au 16 ou au 20. D'aprés les regles
fdonnées) plus haut, faisant face & cetle image, on récitera[la dharani} ; quand
on l'aura récitée dix mille fois, la cérémonie initiale (ou préliminaire 4t 7
sera accomplie. 1l est nécessaire de le faire en secret, de ne le laisser savow
A personne 5 on ne doit pas réciter ce mantra cn présence de quelquun. Si,
suivant celte régle, on agit avec grande attention et en secret, la mére Abhirati
se montrera sirement en forme corporelle el accomplira toutes les demandes
de opérant (3). Lorsqu’on [ait cette récitation. on ne doil avoir de haine contie
personne; [autrement] fa personne Ihaie] aurait & souflrir et encourrail des
malheurs. Si on obtient la réussite [des pratiques], les biens dont on sera
devenu possesseur, on devra les répandre largement en aumdbnes, ¢t ae pas
se laisser aller & l'avarice. Si opérant désire que la mére Abhirati se mani-
feste a lui en forme corporetle sans tarder, il doit penser uniquement a cete
mére el ne pas en écarter son coeur; dans le lieu de la récilation et dans
son habitation. il doit entretenir la pureté {rituelle]. 11 n'emploiera pas de
luminaire. mais il fera braler sans cesse du bois d'aigle. 1 doit, s'étant isol¢,
réciter sans cesse [la dharapi], et ne pas se laisser atler & la crainte. Ainsi, la
mére Abhirati se manifestera siirement & lui. Si apres avoir obtenu une appa-
sition. celle-ci s’ébruite etque d’autres apprennent, on s'attirera sirement des
malheurs. Si elle vient et se montre en forme corporelle. il ne faut pas non
plus lui parler, mais seulement de tout son ceeur réciter [la dharani]. et faire a

(1) $ . L'ensemble des opérations conslituant le rite n'étant pas réalisé d'un seul
tenant, d’un seul bloe pour ainsi dire, celui-ci perd son efficaciie ; la « réussite » ne
sera pas obtenue. ’

& 2 W #f i = Forme de mantra comportant ['invocation du Vajra. On distingue
les mantra de la section du Buddha f‘}f-’: s, de la section du Lotus W ¥ #, etde la
seetion du Vajra 4 Bl 0. :

@) 1% 13 4 celui qui accomplit le rite, sans doute un descendant de ladhvaryu

védique, CI. Hexmy, La magic dans lnde anlique. p. 15-36.

.



nouveau offrande suivant le rite ; dans la suite, elle viendra A plusteurs reprises,
et demandera & I'opérant: « Que veux-tu que je fasse » » Ou bien elle laissera
de ses pendeloques, de ses bracelets ou de ses, objets de parure précieux; si
elle en laisse, il faut s’ea servir; il ne faul pas s’y refuser, mais il ne faut pas
lui parler. Ainsi faisant, peu 4 peu elle se familiarisera, et on pourra lui
parler. Alors on lui demandera d’étre sa meére ou sa sceur. Il ne faul pas
exciler en soi de pensées impures 4 son égard ; si cette vénérable personne (')
avait un sentiment de passion impure, il ne faudrait pas y consenlic; si on y
consentait, on renaitrait sirement dans sa famille, J% (%), et il serailim possible
d’en obtenir la délivrance.

A chaque [repas] le récitant (%) doit mettre & part de ce qu'il a & manger
une portion de nourrilure pure, lut faire adhisthana (%) sept fois au moyen du
hrdaya mantra. Apres avoir mangé, il la porlera dans un endroit pur ou il la
répandra. Ainsi [Abhirati] le protégera toujours et ne quittera pas sa gauche et
sa droite.

Le hrdaya mantra est ainsi congu : Om nama rikd siddhi svaha (5.

Le récitant aprés avoir terminé complétement, o i#, la cérémonie initiale,
choisira un jour dominé par un naksatra favorable, ou le moment d'une
éclipse de soleil ou de lune; il fera offrande selon le rite; il prendra du bois
d'aigle_ de bonne qualité, le mélangera a du beurre clarifié, et fera homa (%) mille
quatre~-vingts fois. [l obtiendra siirement "accomplissement ; ou bien [Abhirati)
se montrera en forme corporelle. Ou bien il {era adhisthana & des rosaires
ou des objels d'offrande, ou fera un sacrifice [de degré] supérieur, moyen ou
inférieur, et [obiiendra] I'accomplissement ; ou bien il obliendra que la terre
fremble & I'endroit ot il se trouve. ou bien il verra une lumiére éclatante;,
ainsi il saura que U'accomplissement est obtenu. A partir de ce moment tout ce
qu'il fera réussirasuivant ses désirs.

Sil'on recherche des trésors cachés, on choisira une jeune vierge qui, s'étant
baignée et purifiée, sera revétue d'habits parfaitement propres; on Iui fera

B B Ce terme doit atre la traduction du sanskrit aryapudgala..

{%) On renaltrait yaksa. '

(M Colui qui, par la récitation persévérante du mantra, s'efforce d'obtenir la
# réussite »,

) Im &, L'équivalent adhiylhdna est donné par le Bukkys dai jii, s. v. kaji.
D'aprés Yinterprétation commuae, que les commentateurs chinois appuient sur le
sens dos caractéres Tl ., Iadhisthana consiste & attacher et 3 maintenir lide a un
* objel ou & un étre matériel, une puissance ou vertusurnaturelle le rendant capable des
- effets qu'on en attend. C'est par la récitation du mantra que s'opére I'adhisthana.

(%) Ce mantra, qu'on retrouveradans le sittra suivant, est donné aussi comme spécial
aHariparte - - W BT EBLHES (BF G0

UK & Cécemonie d'un usage extrémement fréquent, consistant essentieliement
dans la crémation des offrandes.
‘l;\\'l[, 3

;
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porler dans les deux mains des lleurs odoriférantes, on lut voilera le visage el
on la fera se tenir 2 cdté de I'autel. Le récitant récitera le mantra précédent et
fera adbisthana cent huit fois & de I'eau parfumée de curcuma () dont il asper-
gera le corps de la jeune fille. 1l intercalera ce qu'il demande dans la phrase

+ du mantra. A cet instant, cette vierge dira 3 quel endroit un irésor est caché.
Ou bien, récitant [le mantra] de tout cceur, on priera la vénérable personne
d'apparaltre et on lui demandera ol est [le trésor]; ou bien simplement on
priera la mére Abhirati de donner chaque jour les choses dont on a besoin. Si
on obtient ce qu'on a demandé, les biens dont on sera devenu possesseur, on
devra les employer largement en actions vertueuses, faire 'aumdne, procurer
le bien des étres vivants, et ne pas les conserver entassés. [Autrement] on
perdrait certainement |'effel [obtenu] (%)

— Autre pratique. Sil'on veut obtenir les bonnes grices d'un grand, on
prendra de la terre au pied de la porte [de la maison] de cet homme, on y
mélangera de sa salive et on en fera des boulettes sur lesquelles on fera adhis-
thana cent huit fois et qu'on placera dans ses larines. Cet homme accordera
srement son estime et ses bonnes graces.

~— Autre pratique. Si I'on veut obtenir' I'amour d'une femme, on fera
adhisthdna sur des fruits vingt et une fois (3), et on les lui donnera & manger.
Elle aimera celui {qui aura accompli ce rite].

— Autre pratique. Sion a des doutes, qu'on fasse adhisthina & une jeune
vierge, comme il a été dit auparavant, et qu'on l'interroge ; elle expliquera le
sens de tout ce sur quoi on a des doutes.

- Autre pratique. Ou bien simplement on récitera [le mantra} en deman-
_dant et en priant: [alors], ou bien on enlendra une voix parlant dans I'espace
et répondant [4 vos questions]; ou bien pendant le somniel en songe, elle
parlera et on connattra [la solution] de tous ses doutes.

— Autre pratique. Si quelqu'un, étant possédé par quelque démon, est en
proie & la terreur et A I'inquiétude, qu'on prenne du benjoin, de I'assa feetida,
et de la moutarde blanche, qu'on les mélange avec du beurre clarifié et qu'on
fasse homa mille quatre-vingls fois; tous les mauvais esprits, % i, seront
anéantis.

— Autre pratique. 8'il y a quelque homme méchant qui répande des
calomnies, qu'on prenne du sang, qu'on le méle A dela terre, qu'on fasse
adhisthdna vingt et une fois ou cent huitfois {sur ce mélange], et qu’on 'enterre
secrétement sous |e seuil de sa porte ; le calomniateur tombera sirementmalade.
Si l'on veut qu'il se rétablisse, il faut enlever cette terre, el la maladie guérira.

() ﬁ 4R, curcuma fonga. d’aprés le dictionnaire de GiLes,

(#) Ou plus simplement: on n’obtiendrait pas la réussite,

(3} Le chiffre 21 qu'on verra revenir si fréquemment, est en honneur dans 'Atharva
veda. ([, Hexny, La magie dans U'lnde antique, p. 76, note 2,
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~~ Autre pratique. Si un mari et une femme ne s'accordent pas, que ['un
des deux] fasse adhisthana vingt et une fois sur les vélements dont se sert ou
les aliments que mange P'autre, et qu’il les lui fasse employer ainsi sans qu'il
s'apergoive de rien ; il obtiendra sGrement [le rélablissement de] la bonne
harmonie,

— Autre pratique. $i quelyqu’un a é1é empoisonné, qu'on fasse adhisthana
sur des excréments de pigeon blane mélés ade I'eau, et qu'on lui fasse boire
[ce méiange), il sera guéri.

— Aulre pratique. Si quelqu’un a des procés de quelque nature que ce
soil, pouvant le [aire mettre en prison, 4 la cangue ou & la chalne, qu'il choisisse
un pécher du 5% jour du 5° mois ('}, qu'en secret il y grave le nom de son
adversaire et fasse adhisthana cent huit fois; ou encore qu'il intercale le nom
de cet homme dans la phrase du mantra, et qu'en pronongant les paroles
de la priére d’adhisthana I &% 7R K E8, il enfonce un (des?) clou dans la
lerre ; il obtiendra que devant le tribunal le proceés soit tranché sans dommage
pour lui.

— Autre pratique. Si l'on désire remporter la victoire dans une discussion
¥ . qu'on prenne un fragment de puerariasauvage, qu’on lui fasse adhisthina
vingt el une fois ef qu'on le tienne &la main en discutant; I'autre sera réduit au
silence,

— Autre praiique. Siune lille estdifficile a marier, qu'on fasse un homme
de cendre (), qu'on lui fasse adhisthana cent huit fois et qu'on fasse saluer cer
homme de cendre de sept saluts chaque jour par ceute fille, Son mariage se
fera; cela ne manquera pas une fois sur dix mille,

— Aultre pratique. Si Fon veul faire revenir de loin une persenne qu'on aime,
il faut faire une personne de cendre; on peut aussi la faire avee du sel. On
placera un sabre sur son coeur et on prononcera son nom; trois fois chaque
jour on fera la mudra d'appel (°) en récitant le mantra cent huit fois et en faisant
adhigthina. En moins de sept jours, cette personne arrivera; si elle ne vient
pas, elle tombera & coup sir gravement malade.

— Autre pratique. Celui qui a des créances qui ne rentrent pas, prendra du
sel en poudre, avec lequel il fera une image de I'homme [qui lui doit de
I'argent]; il fera la mudra de damana, # (R FI, et récitera la dharani cent huit
fois, en intercalant le nom de cet homme dans la phrase du manira; puis, avec
un sabre il fera des blessures 4 cette [image]. Cet homme viendra de fui-méme
(rappant son front contre terre et demandant grace,

M A H B PE A Je ne sais ce que signifie exactement cette expression. En
Chine meéme, on altribuait anciennement une vertu magique au pécher.

2) R A ; on dessine I'image d’un homme avec de la cendre.

(%) E %ﬁ Ell. Elle 2 pour but de rendre présentle personnage invoqué. [l en existe
plusieurs. La plus employde parait étre le « grand crochet » K 8 F E.

AVILL 3
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— Autre pratique. Si quelqu'un est atteint d'une maladie causée par des
démons, on fera adhisthana & une vierge comme il a 616 dit plus hauts oo
Pinterrogera et on connaltra {par elle] quelle est V'influence qui produit cetie
maladie. Alors on chassera ces démons sulvant le rite, etle malade guérira
certainement.

— Autre pratique. Lorsqw'on veul guériv une maladice, d'abord on allume
une lampe qu'on place sous le fourncau; puis, par {la réeitation du] mantra on
fait adhisthana vingt et une fois, et on couvre {"ouverture du [ourneau. Le
lendemain de bonne heure on regarde; si lhuile est entitrement consumée,
[la maladie] guérit; si elle n'est pas consumée, [la maladie] ne pourra pas
guérir, il sera impossible d’obtenir te rétablissement. Cette pratique est (rés
dangereuse,

- Autre pratique. Lors des ¢clipses de soleil ou de lune, {on se place]
devant l'image avec une tasse de laiton dans laguelle on verse du beurre
clarifié, et on fait adhisthdna jusqu’a ce que (Pastre ait repris] de nouveau sa
p'énitude. On absorbe ce beurre clarifié qui a regu I'adhisthana, et on obtient
de pouvoir retenir en un seul jour mille mots vien qu'en les entendant.

— Autre pratique. S'il y a quelqu'un avee qui on soit en désaccord, en
secret on récitera le mantra, el on fera adhisthana sur des fruits ou des aliments
qu'on lui donnera 4 manger; on obtiendra sirement son affection.

— Autre pratique. Toutes les fois que dans une maison il y aura un mort ('}
qui eliraiera les gens, on eycitera en soi un sentiment de colere et on récitera
cette dharant vingt et une fois ou cenl huit Fois ; la terreur sera écartée. [Tou-
tefois] it vaut mieux ne pas aler i celte maison de mort.

— Aulre pratique. Si on a un procés devant les fonctionnaires. qu'on vécite
ce mantra cent huit fois, ou simplement qu'on réeite e mantra en secret; on
obtiendra sirement justice.

— Autre pratique. Quand on veul avoir une audience d'un grand person-
nage o d'un haut fonclionnaire, qu'on récite la dhdrant cent huit fois ; lors de
I'audience on obtiendra stremeant les bonnes graces [de ce personnage|.

— Autre pratique. 8'il se présente un accouchement difficile. on fera adhi-
sthana cent huit fois ou vingl et une [ois sur du beurre clarifié de vache, on
en donnera A boire 4 la femme en couches et on en vindra sa vulve; on
obtiendra sirement un accouchement facile.

Si le récitant met tout son coeur & cécitation de ce mantraet n'y méle
point d’actions étrangeres, la mére Abhirati le protégera toujours, ne quittera
pas sa gauche et sa droite, et cdrement se montrera bientdt [@ lui. Si en
accomplissant ces pratiques de la mére Abhirali on veut que les eflets en
soient rapidement obtenus. il faut mettre (Iimage] dans une chambre éloignée
de tout bruit et agir avec précaution &t ep secret: il ne faut pas farre ces

1 'ﬁE [:'j Z'i' maisen hantée?
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cérémonies dans unc chapelle {ffy 26 ni dans un vihara (') il seraitd craindre
qu'il 0t impossible d'en obtenir le succes. On ne doit ni laisser voir cetle
image, ni faire connaitre a personne [qu’on accomplit] ces pratiques ; autrement
on en pecdrait strement tout |'effet.

-- Autre pratique. Sion aun ennemi qui veut venir porter quelque tort,
gu'on prenne du sésame, quon le mélange & du beurre clarifié. et que devant
l'image on fasse homa mille quatre-vings fois, en intercalant le nom de

cet homme dans la phrase du mantra; on obtiendra sirement ses bonnes
grices.

P

- Autre pratigue. Si I'on désive yue [homme dont il vient d’étre question
ait souveniv de vous, qu'on écrive son nom et qu'on le place sous le pied de.
son propre lit. [l aura sirement souvenir de vous.

— Autre pratique. Sil'on désire que la famille de cet ennemi suit en proe
A la crainte et A I'inguiétude, on prendra un fragment d'os de crane sur lequel
on fera adhisthana vingt et une fois ou cent huit fois et on le déposera en se-
cret dans la maison de cet ennemi: sa familte sera sirement en proie & la
crainte el & linqui¢tude. Lorsqu'on veut prendre cet os de crane, il faul
d'abord se faire adhisthana & soi-méme par le manira vingtet une fois et former
la mudrei d’appelen avant et en arviere ; puis on le prend. Quand oo I'emploie
aprés avoir fait adhisthana en secret. jamais 'eflet ne manque. Si l'on veut
I'enlever afin que cet homme soit délivré de la crainte. on récitera le mantra
vingt et une fois et on enleveral’ns de crane: on fera I'envoi (). et on remetira
I'os 4 sa place premiére : cetie famille obtiendra alors la délivrance de la crainte.
Cet os, aprés avoir été employé une fois. ne peut servir & nouvean ; il naurait
plus de vertu. Yune fagon géaérale, apris avoir servid I'oflrande. les aliments.
les fruits et tout le reste ne doivent pas étre mangés : cela rendrait sans pouvoir
cefui qui emploie le mantra. D’une maniére générale. lorsqu’on veut faire
uffrande d’aliments A la mére Abhirati, ils doivent étre frais et préparés spécia-
lement [dans ce but]; on ne peut v employer des choses ayant servi ni des
restes. Chaque fois qu'on dépose une offrande d’aliments, il faut les porter
soi-méme, et on ne peut les faire porter par un autre ; ils perdraient siirement
toutye veriu,

— Autre pratique. Si T'on désire réussir dans I'accomplissement d’une mis-
sion. on commencera par réciter le mantra pour obtenir le succs; ensuile on
choisira un crdne. Si 'on sait que ce crane est celui d'un homme habile et fort.
il sera aisé d'obtenir le sucebs. D'abord. au liew méme ol on le (rouve. on fail

{4) Probablement a vause de la Jdiffienlte d'y garder le secret.

-2y B8 3. 11 v 2 des mudra spéciales pour I'envoi, c'est-d-dire pour faire cesser la
présence qu'a provoqué l'appel i mais on le [ait aussi par un mouvemwent des doigts
de sens opposé & celui qui a servi pour I'appel dans wue mudra quelconque. Ut pp. g3
et o8, 1) v a aussi des envois d'allraade, CE p. 535,

XviIr,
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adhisthiina sur soi-méme, puis par e mantra on fait adhisthdna sur ce crane
cent huit fois en formant la mudri d'appel pour appeler cet {homme] de fagon
{u'il vous suive en secret, On lave premitrement [le Lr‘\ne] avec de ['eau
pure, puis on le plonge dans de I'eau parfumée; on lui fait une langue en
argent. Devant 'image d’Abhirati, on lui fait adhisthana mille quatre-vingts
fois ; [on le place] & coté de l'autel et on couvre la téte avec une marmite.
Celte nuit méme. [le mort] de lui-méme dira son nom ou se manifestera en sa
forme corporelle, et demandera & vous servir. Aprés cela, les missions dont on
sera chargé auront pleine réussite. On l'interrogera sur les choses douteuses,
et on pourra connaitre ainsi I'avenir. Cette pratique doit se faire en trés grand
secret. Si elle s'ébruitait. non seulement on n'en obtiendrait pas de succés,
mais encore on s'attirerait des malheurs. :

St on veut porter ce crane chez quelque autre homme, il faut d'abord
examiner quel est cet homme ; st cel adversaire (') posséde les pratiques de
la section du Vajra, s'il est appliqué & P'observation des préceptes et connait
bien la Loi, on ne pourra lui faire de mal. on se nuira au contraire i soi-méme.
5%l n’en est pas ainsi, on réussira sirement.

Voici maintenant I'explication des mudra. D’abord pour former la mudra
d’appel : plagant la main droite sur le dos de la main gauche, on entrecroise
les doigts de mani&re 4 saisir la paume de la main gauche, et celle-ci tournée
vers son propre corps, on fait 'appel trois fois, Ainsi cette mudra est réalisée.
Ensuite pour former celle de damana: les paumes des deux mains s'opposant
et [les doigts] croisés, on accroche 'un 4 V'autre les deux petits doigts; on
insére les deux annulaires de droite et de gauche dans la gueule de tigre
(intervalle entre les paumes); les deux doigts du milieu allongés et joints, les
deux index saisissant fe dos des deus doigts du milieu, les deux pouces appuyés
sur la phalange médiane.des deux doigls du milieu. Ainsi cette mudra est
réalisée. Ensuile pour former la mudrd de punition des méchants: a la main
droite, le pouce s'appuie sur I'ongle de 'annulaire ; et chaque fois qu'on récite
le mantra, une fois par récitation, on donne un coup (2) contre ce méchant.
Ainsi cette mudra est réalisée. Ensuite pour former la mudra d’envoi du saint
personnage, on forme la mudrd d'appel précédente, et de la main droite
tournée en dehors on le repousse, Ainsi cette mudra est réalisée.

Alors la mére Abhirati ayant ini d'exposer les pratiques de cette dharanT dans
la grande assemblée, dit au Buddha: « O Bhagavat, j’ai d&jd recu sur moi la
pensée prolectrice du Tathdgata. Maoiet ceux qui dépendent de moi, nous obser-
vons les préceptes du Buddha, A 'avenir, nous protégerons lous les étres doués
de sentiment. leur donnant la paix, éloignant d'eux toute terreur. Si quelqu’un

{1) Passage obscur jue je ne flatte pas d’avuir bien compris,
(¢} Une chiquenande,
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commencera le premier jour de la quinzaine claire, et continuera durant un
moi3, [faisant I'opération] chaque jour trais fois ; le nombre des opérations
serade mille quatre-vingts. Le jour oft le mois est achevé, il déposeraune large
offtande, jetnera pendant un jour et une nuit, s’abstiendra de toute parole
&trangére, fera homa selon ce qui a é1¢ preseritplus haut, en récitant e mantra]
sans inlerruption et avec ferveur. Privankara apparaitra certainement, fera
une amitié perpétuelle avee le récitant ; et celui-ci obtiendra wul ce qui lui est
nécessaire.

— Autre pratique. On pread du beurre clarifi¢ mélangé de benjoin pur et
de bonne yualité, et on fait homa tois Fois par jour, le nombre de ces opéra-
tions élant comme ci-dessus. On fait ainsi hama sans interruption ni cesse. Il
aura toujours envoi {on obliendra toujours assez) d’argent pour suffire & ses
besoins.

— Autre pratique. Si l'on désire trouver des trésors cachés, on fait la céré-
monie initiale comme [if a é1é dit) auparavani, Celle-ci terminée, on fait homa
avec de lessence de roses wrémiéres (N mélée a du beurre clarifie, trots fois
par jour, mille quatre-vingts fois. Si l'on fait ainsi sans interruption ni cesse, les
trésors cachés apparaitront. On les prendra et les emploiera sans rencontrer
aucun obstacle. Si"on récite toujours cette dharani et qu'en meme (emps on
. fasse le don de nourriture, cela procurera des trésors en abondance, [on
obtiendra) selon son désir tout ce que I'on demandera, et I'on aura toujours la
protection de Priyafnkara.

— Autre pratique. Si l'on veut réduire un ennemi & merci, on écrira le nom
de cel ennemi que le récitant foulera sous son pied gauche, tandis que. 4 pleine
voix et en état d'irritation (3) il récitera le mantra en intercalant dans la phrase
le nom de cet ennemi. On récitera le [mantra] cent mille fois. el toutes les
oppositions seront réduites. '

— Autre pratique. Lorsqu’an esl emprisonné, il faut réciter celte dhdrant,
et on obtiendra la délivrance.

— Autre pratique. Celui qui désire obtenir la tranquillit¢ prendra des
feuilles de manguicr, les mélangera & du lait, fera adhisthina et homa cent
milie fois, et obtiendra la tranquillité.

Je vais exposer maintenant la manicre de faire une stawe de Priyankara.
On prend un morceau de bois de santal blanc parfumé, sans fissure. de six
pouces ou d'un empan de long, [dans lequel] on fait sculpter par un habile
artiste un corps d’enfant; il aura sur le sommet de la téte cing chignons rouge
pourpre (%). Son aspect doit étre parfait ; on ornera son corps de Ioutes sortes

(1 HE A . Cl. BRrTsCHNFIDER, Bolanicon sinicum, part 11I, n® 313 (Journalof
the China Branch R. A. S., 1805, p. 469, TT a par erreur AR au lieu de ik -

(2) Peut-gtre krodhabhava.

) A 4. La variante $k 2 ne parait offrir aucun sens acceptable.
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de pendeloques. 1l sera assis, les jambes croisées sur une feuille de lotus.
Dans la main droite il tiendra un bilva qu'it aura 1'air d’oftrir. La main gau-
che aurala paume élevée, tournée en dehors, laissant pendre les cing doigts.
C’est ce qu'on nomme la main de I'accomplissement des veeux 3 B 7. Cette
statue étant terminée, dans une chambre pure et secréte, on fera (') un autel
carré d'une ou de trois coudées de cdté, avec de I'eav parfuméc de benjoin
mclée a4 de la boue ; on I'oindra suivant le rite avec de la bouse de vache. On
y oindra de parfum de santal blanc un trdne rend av milieu duquel on placerala
statue, et on répandra sur I'autel toules sortes de fleurs de la saison ; on fera
offrande, suivant le rite, de gruan de riz au lait, de lait fermenté, derizcuit, de
sucreries, de fruits, de gateaux (%), et on brilera du bois d'aigle devant celle
statue. On récitera cent mille fois la dhdrant. et mon fils bien-aimé Priyankara
viendra slirement etse montrera en forme corporelle. Il interrogera l'opérant et
lui dira : « Que demandes-tu que tu m'as appelé ? » L’opérant obtiendra la
réalisation suivant ses désirs de tout ce qu'il demandera. Et dans la suite. toutes
les pratiques qu'il accompiira obtiendront leur effet.

— Autre pratique. Si I'on désire connaitre les choses bonnes ou mauvaises
de I'avenir, on uvindra I'autel de bouse de vache comme plus haut, on fera
offrande comme plus haut, on briilera du benjoin, on fera adhisthina et on
brliera & mesure, un a un, [des grains} de sésame mille quatre-vingts fois. On
se couchera & cet endroit méme, sans prononcer aucune parole étrangere, et
en concentrant sa pensée uniquement sur 'dryadeva Priyafkara et sur I'objet
de sa demande. Au bout d'un instant on verra Priyainkara en songe, on l'inter-
rogera sur toutce dont on est en doute etil I'expliquera. Le mantra de demande
d’[apparition en] songe est ainsi congu: Om dhara dhara cambha cambha
Priyankira sarvasattva nivaraya ha ha hi hi hii ha svaha.

Alors la mere Abhirati, ayant fini d’exposer cetle hrdaya dhdrant et les
sidhana de son fils bien-aimé Priyankara, se prosterna a terre de ses cing
membres et adora les pieds du Buddha en disant : « O Bhagavat, par le moyen
de cette dharani et de ces sadhana, je procurerai maintenant des avantages a
tous les dtres. Je demande seulement que le Tathdgata et tous les saints per-
sonnages témoignent pour moi & Kl 4. » Le Buddha dit: « Tres bien, tres
bien, & mére Abhirati; a mon tour je te confie {une charge]. Vous tous, toi el
ceux qui dépendent de toi, dans ma loi, vous protégerez avec ztle les sangha-
rima et les lieux ou habitent les moines, les disciples, et tous les hommes ;
vous ne laisserez pas les mauvais esprits leur causer aucun trouble, et vous
leur donnerez la tranquillité, jusqu'a ce que ma loi disparaisse. Voild ce que

{1y Le caractére ﬁz doit sans doute s'entendre ici dans fe sens de «dessiner, délimilers.

(%) Le texte porte % 3 [ ; ces « boules de joie » me sont inconnues. Mais cette
expression est sans doute la traduction étymologique du sanskrit modaka « gateaun,
qui signifie littéralement « réjouissant » . modayali, réjouir).
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vous devrez (aire 4 'avenir dans le Jambudvipa. » Alors la mére Abhirati, ses
cing cents fils ettous les yaksa qui dépendent d'elle, ayant entendu ces pres-
criplions du Buddha, congurent une grande joie, firenl larévérence el sc
retirérent.

SOTHA DU MANTRA DE LA MERE HAniti ('}

En ce temps-li la yaksini Harmi, étant dans l'assemblée du Buddha, se leva
de son si¢ge et, se prosternant & terre de ses cing membres, adora les deux
pieds du Buddha. Puis elle dit au Buddha : « Je posséde un hrdaya mantra,
qui, comme le joyau cintamani, est capable de combler tous les désirs, et de
faire obtenir loutes sortes d'avantages et le bonheur 4 tous les hommes ver-
tueus et A toutes les femmes vertueuses du Jambudvipa. Que le Bhagaval
daigne seulement écouter; je vais le dire.

Le mantra est ainsi congu : Om nama rika siddhi svaha,

St une femme ne peut pas avoir d'enfants (2), ou si ayant congu elle avorte,
ou si la section du cordon a de mauvaises conséquences (*), lout cela provient
de ce que les quatre éléments sont en mauvaise connexion, ou de ce que les
démons lui créent toutes sortes d'obstacles; ou ¢'est par suite de ses actes
antérieurs f8 % ot des causes et conditions {posées| dans unme existence
antérieure, qu'elle ne peul pas élever d'enfants. Qu’elle prenne un tissu de coton
blane, d'une coudée, d’un empan ou de cing pouces, grand ou pefit asavolonte
qu'elle y peigne la Mare Maritt en forme d'apsaras, le corps couleur d'or pur,
parée de vétements célestes, la téte ornée de pendelogues, assise sur unc
chaise de prédication, les deux jambes descendant jusqu'd terre; de chaque
cdlé de ses jambes descendant jusqu’a terre, deux enfants seront debout pres
de la chaise de prédication ; deux autres seront assis, {un] sur chacun de ses
genouy ; du bras gauche elle tiendra un enfant dans son sein, et de la main
droite elle tiendra un bilva. Le peintre doit observer les huil préceptes. Il ne
doit pas se servir de colle de peau dans ses couleurs(®).

Quand la peinture sera terminée, on purifiera une salle et on la crepira
suivant toules fes régles. [On y dressera} un autel carré qu'on enduira de par-
fums, et au milicu duquel on placera I'image. Sur cetautel on répandra toules
sortes de fleurs, on déposera des gateaux sucrés, des aliments, du gruau de
viz au lait, des gateaux, des [ruits et de I'eau lustrale parfumeée ; on brilera du
hois d'aigle, et on fera offrande [de tout cela]. La face de I'image sera tournge

O 3R RS TT XXV [EL v TR, XXVEL
@ A H B &K
ol S M
(1) Celte recommandation est générale, et est répétée d propos de presque toutes
les peintures tantriques.
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vers ['Ouest: Je récitant sera tourné vers I'Est, fajsant [ainsi} face & I'image.
Les prigres seront faites trois fois par jour : chaque fois on récitera |le mantra
mille Tois. On commencera le cinquiéme jour de la lune croissante. l.orsqu'on
aura récité [le mantra) cent mille fois, alors, devanl l'image, on priera pour
[obtenir| ce yue I'on désire, et tout s'accomplira parfaitement,

— Autre pratique. La femme qui désire avoir des enflanis devra, apres ses
régles, prendre un bain ; puis clle choisira une vache laitiere jaune [avant| un
petit de méme couleur('y; elle traira une mesure de lait, qu'elle metira dans
un vase d'argent et remuera avee I'annulaire de la main droite en récitant le
mantra el faisant adhisthina mille quatre-vingts (ois. Ensuite elle boira {celait].
et dans I'espace de sept jours elle concevra. '

— Autre pratique. Celui qui désire la sympathie et 'amour de quelguun,
lera adhisthana cent huit fois sur des aliments, des Iruits, ou des fleurs. ou des
parfums, en insérant le nom de celte personne dans la phrase du manira et
lui offrira [ces objets|; il obtiendra sa sympathie el son amour,

— Autre pratique. Siquelqu’un répand des calomnies, qu'on peigne unc
image de cet homme et qu'appuyant le pied gauche sur [cette image|, on
récite le mantra mille quatre-vingts fois, et on évitera tout malheur.

— Autre pratique. Si quelqu’un désire obtenir la sympathie universelle,
qu'il prenne de la poudre de bezoar, la mette dans un vase d'argent e la
remue avec {"annulaire comme précédemment, en récitant le mantra el aisant
adhisthdna cent huit tois : puis qu'il s’en marque le haut du front : tous vovant
[cette marque]. seront portés de sympathic {vers lui] et lui obéiront,

— Autre pratique. Lorsqu'on a un vétement newf, que devant Iimage on
fasse adhisthana cent huit fois, etqu'on le melte ensuite : tous, le vovant, seront
¢galement portés de sympathie et d'amour |vers la personne ainsi vétue).

— Autre pratique. Lorsqu'on a fait un mauvais réve, qu'on récite le mantra
cent huit fois, ¢l on obliendra la destruction de ce mauvais réve.

— Aultre cas. Lorsqu'il y a une éclipse de lune, on prendra cing onces
de beurre clarifié, on ies metira dans un vase d'or et on les remuera avec une
haguette d'or en récitant [le mantra] et laisant adhisthana continuellement sans
arrét, jusqu’a ce que la lune ait échappé ; on cessera lorsqu'elle aura repris
sa rondeur. Ensuite on offrira une part (3) [de ce beurre] & la mére Haria, et
on boira le reste. Si c’est une femme enceinte [qui accomplit cette cérémonie].
I'enfant, gargon ou fille, qu'elle mettra au monde sera intelligent el heureux.

— Autre pratique. Si on fait un cure-dents (*) avec de la racine d’amarante
b 8 4, qu'on fasse adhisthana cent huit fois, et qu'on le meite 4 la bouche et

(") Sarfipavaisa. CI. Hexuy, op. il p. 52.

@y — Jh, peut-étre la dixid¢me partie.

{(*1 Une importance que je ne suis pas en mesure de préciser éfait attachée aus rure-
dents, et le Vinaya conticut des prescriptions it leur sujet.
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qu’on se cure les dents ; lout ce gqu'on dira sera écouté avec plaisir par fes
aulres, el ce qu'on désirera de la partd'autrui s'accomplira parfaitement.

— Autre pratique. Celui qui désire obtenir une longue vie prendra des
pousses tendres de kou-liu fsao F it i (1), les mélangera & du beurre
clarifié, du miel, du lait fermenté et fera homa; pendant sept nuits, chaque
auit, il récitera le mantra mille quatre-vingls fois, et 4 chaque fois il jettera
une partie {de ce mélange] dans le feu: [ainsi] il obtiendra la longévité.

— Autre pratique. Celui qui désire que ses entreprises el tout ce qu'il fait
réussissentau gré de ses désirs, devrachaque mois, le 5% jour de la lune crois-
sante et le 20°, crépir le local consacré 3 35, y placer des fleurs, toules sorles
d'aliments, du lait, du gruau, du riz cuit, des fruits, de l'ean lustrale par-
fumée, y broler du bois d’aigle et du lampsane (%) et faire offrande detout cela.
1] fera offrande d’abord 2 tous les Tathagata, au bodhisativa Maifijugri, a Sa-
mantabhadra et A tous les bodhisattva; enusuite il fera offrande 3 moi, la mere
Haritl. Pourquoi cela? Parce que j"étais primitivement une yaksini, et que le
Tathagata m'a donné les trois refuges, les cinq préceptes, le bodhicitta, les
divers commandements £t {% Ji§, en présence des bodhisattva des dix terres.
C'est pour cela qu'il faut faire offrande d’abord A tous les buddha et bodhisattva.
L'offrande terminée, devant cetie image, on récitera [le mantra] dix mille fois.
el on obtiendra le succés complet des entreprises pour lesquelles on le demande.

[Telle est) la maniére de prier la mére Haritl.

Le hrdaya mantra de Priyankara est ainsi congu: Om tivi tini (ou civi cinb
svaha.

La mudra consiste en ceci: les mains jointes, plier les deux pouces el les
introduire entre les paumes, La récitation du hrdaya mantra et l'offrande élant
terminées, on sépare les pouces au-dessus de la t8te et on défaii {la mudrd].
Cette mudra sert pour I'appel et pour I'envoi. Dans un morceau de santal blanc
de six pouces de cbté, on sculpte un corps d'enfantayant deux mains {séparées
du corps) dans lesquelles il tient des fruits qu'il donne aux hommes: sur latéte
on lui fait trois chignons. On place [cette statue] dans un endroit parfaitement
pur. On récite le mantra dix mille fois. Alors [Priyankara] se monire el
demande : « Pourquoi m'appelles-tu? » On lui répond selon sa pensée. On
prend des morceaux de la chair d'une vache jaune d'un pouce de cdté ; trais
fois par jour on fait adhisthana et on ea brade un. Au bout de quatre jours, on
obtient toute puissance, & EI &, selon son désir.

- — Autre pratique. On prend de Ia viande de beeul et du benjoin, eton en
fait des pilules. A partir du huitieme jour du mois, on récite {le mantra] trois
fois [par jour] en brotant et offrant ce parfum dix-huit (3) fois, jusqu'au dixiéme

(1) e n'ai pu identifier celte piante.

(2) % [@ Cf. BRETSCHNEIDER, op. ¢il., p. 460

{3 11 manque probablement un caractére; il devrait y avoir cent huit ou mille
quatre-vingts fois.
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jour. Alors au milieu de la nuit, se manifestera une grande lumiére, et on obtien~
dra les grandes abhijia Jc ik Js. On fait des pilules de benjoin auxquelles
on fait adhisthana et qu'on brile une & une trois fois par jour, a chaque reprise
mille huit ('} fois, peadant cing jours; et on doiinera tous les hoemmes.

— Autre pratique. [On prend] des leurs de toutes sortes de plantes | HL
9 (2), on fait adhisthana sur chacune d'elles, et on les répand sur son corps;
on obtiendra la nourriture el Phabillement de mille personnes.

— Autre pratique. Chaque jour on réette le mantra et on brile de I'essence
de roses trémicres. Le septicme jour on apercevra les wwésors cachés sous la
tervre. St quelqu'nn fait chaque jour sur Iautel offrande de fleurs, de fruits et
d'aliments de toute sorte, il obtiendra toutes les richesses.

— Autre pratique. On prend du benjoin etdu gruau au lait ; on fait adhisthana
|sur des parlies de ce mélange| qu'on brile une d une trois {ois par jour pen—
dant sept jours, mille huit fois & chaque reprise. Alors [Privankara) se montre,
converse et répond aux guestions.

— Autre pratique. Si quelqu’un esl emprisonnc. qu'il récite [Ie mantra| dix
mille fois, el il sera délivré. Pour le traitement des maladies, on fait adhisthdana
sur des bourgeons de manguier qu'on fait infuser dans du lait et quon brile.
L'adhigthana écarte toutes les maladies.

Pour étre complet, il faut dire un mot dun sitra trés courl, le Pin-kia-
fo Lien Pong tseu king 3k % # K & T £ (®). Bien que le nom de Hariu
n'y apparaisse pas, il semble hovs de doute u'il s"agit bien ici de son dernier~
1é, Comment se fait-il qu Amoghavajra yui, comme on l'a vu, transcrit ailleurs
si exactement i plusieurs reprises le nom de Privankara, I'abrige ici en Pin-
kia-lo } La chose reste obscure, Une différence dans la langue du texte traduit
suffirait-elle A l'expliques 2 Ou se pouwrrait-il que ceite tracuction lui ait été
attribuée postérieurement, el ne soit pas en réalie de lui ¥ Je ne suis pas en
mesure d'en décider. 11 convient seulement de remarquer que ce pelit ouvrage
ne parall pas avoiy [ail partie du canon chinois ; il ne figure pas dans les grandes
collections des Song, des Yuan et des Ming, ni dans U'édition de Corée. De
plus, il est de dimensions wrés réduites, les quelques pratiques qu'il indique se
trouvent déja, et micux cxposées, dans les sutra traduits plus haut. 1l donne
Iimpression d’c¢tre un simple fragment, ou plutot I’assemblage de quelques
fragments d'awires ceuvres. Sitel est bien le cas, nous ne posséderions plus
celles d’odr proviennent trois ou quatre des mantra qu'il cite. Dans I'ensemble,
il n’a du reste que és peu d'intérét, en dehors du passage iconographique
suivant, qui suffira & monlver ses rappors Glroits avee fa partie des sitra
précédents concernant Priyankara.

{1} Prabablement mille quatre-vingls lois.
(2) 1l pourrait s'agir 'une plaute déterminée : mais je n'ai pu Videntifier.
GYTT, XXV [, xiv; TK, Supplément, 1. v.
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Vantere de Taire la statue, Pour cette statue on emploie un morceau de bois
de santal blanc edorant de la longieur de six pouces, On fait une statue d'en lant.
lenant un [ruit dans la main gauche ; la main droite pendante a fa forme de la
main d'accomplissement des demandes. la paune en dehors. On la place dans
le local consacré, et on lui fail offrande de toutes sortes d'aliments, de lait, de
bouillie de riz, de parfums (2) et de fleurs pavfumées. On prend des leurs
[de lotus] rouges, qu’on projette une A une sur le enrps [de la statue] en récitant
chaque fois le mantra, Quand on aura fait cela cent mille fois, cet enlant s¢
manifestera, el on obtiendra tout ce qu'on desire,

Suivent quelques mantra et la deseription de quelgues pratgues devant
amener la découverte de trésors cachls, prolonger existence, ete.

On se demandera Gvidemment si ces pratiques plus ou muins magiques —
et tant d'autres qui lenr ressemblent. adressées & d'autres personnages —
furent observées en Chine, el dans quelle mesure elies purenty cire répandues.
Je ne suis pas en mesure de répondre {celle question ; et le seeret absolu qui
&tait imposé pour le succes de ces opérations, parait laisser peu d&'espoir de
I'Gelaireir de Tagon bien nette. Ce qui ¢st cerlain en toul cas. ¢'est qu'aux yeux
d"Amoghavajra et des aures traducteurs de cetie sorte d'ouvrages. ces prati-
ques laient Tort sérieuses et offtaient de grands avantages. sans quoi s ne
se seraient evidemment pas donné la peine dapporier jusqu'au ccenr de la
Chine et de raduire les nombreuy textes quiles enseignent. Le culie tantrigque
Jde Hariti dut dane réellement avoir des adeples et étre pratique. not seule-
ment dans les pays d’ol les ouvrages quon a vus plus haut furentimporiés, mas
aussi en Chine (1),

On aura remarqué que le premier et le plus importanl de ces auvrages ne
fait aueunc allusion au pouveir de Mariti de dispenser fécondiné : nne ou deux
pratiques seulement y ont rapport dans le second, et on en trouverait aisément
autant dans des sadhana s'adressant @ d'autres personnages. Ea fout cas. aucun
d'eux n'offre riea de comparable & la wrande cérémonie destinée a oblenir des
enfants de la bonte d'Avalokitegvara. que déeritle Tlo-lo-ni tsi king 8 8 &
444, kg )

Le rappel de sa légende par quot commence le premier satra traduit plus
haut, ad liew de metire en relief te pouvoir de Harmi de donner des enlants,
insisle sur Lo protection qu'elle s'enzage @ leur accorder. Comme e Pai diul
déja, cela porte & peaser gue la, sans doute, est Porigine ou le fondement du
culte qui lui est rendu en qualité de vrotectrice de Uenlance, viblle que nous
avons v lres en honneur au Gandhara el au Japon notammuit. ol les lideles.
par contre, ne songent pas d demander la técondité a Haritn. Cela supposerail

1) Yoir ce qui a &té dit a ce sujel, p. 07
@) T 0, XXV (B8] v, plos5 a by TR XXV vl pog4s @ A
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que ce sdtra au moins eut une dilfusion plus large qu'on ne serail porté a le
supposer au premier abord. IF 0’y a rien 12 d'inadmissible, surtout si on
songe au prestige dont jouit Amoghavajra, et qui duten partie rejaillis sur ses
weuvres,

Harit apparait assez souvent dans les sitra tantriques, etj'ai eu déja oceasion
de citer plusicurs de ceux qui parlent d'elle. Elle n'y joue d'ailleurs i pey
prés avcun role actil, Tanwt elle est citée dans quelque assemblée, comme
c'est le cas, par exemple. dans le ff 16 3 UL TC 0h K F M PE B E R
i 7 1% A, ko1, tanton elie apparait dans un mandala comme dans le 4y &
WM w B S ® M4 I T £, ousur un autel, comme dans le
WM ACERERLIE SO BEHE k3, el comme je Iai
signalé déja, p. 27. En comparant les passages ol # est question d'elle, on
s'apergoil aisément que son nom est 1eds souvenl joint & ceux de quelgues
dutres personnages, qui sont principalement des vaksa. Manifestement nous
semmes en présence d'un groupe, qu'on pourrait appeler le groupe des
grands yaksa, auquel s'adjoignent parfois quelques deva ou dev el yuelyues
raksasi ; le tout semble furmer une sorte de cvele tantrique de rang inférieur,
gu'on retrouve fréquemment. Les personnages énumérés sont1aniadt plus, 1antit
moins nombreux ; I'un ou I'autre manque parfois ; en d'astres cas on en voit
apparaitre exceptionnetlement de nouveaux. il ne s’agitla évidemment que
d'omissions ou d'adjonctions accidentelles ; dans son ensemble le groupe
reste le méme ctest oujours res reconnaissable. 11 est formé essentiellement
— je nomme les personnages & peu prés dans leur ordre de fréquence — de
Mahegvara (yaksa), Manibhadra. Piirpabhadra. Narayaga, Vajra-guhyaka.
Hariti et ses fils. Pancika, Safijava, Paicala. Kumbhira, Satagiri (1), Kumira.
Parlois s'y ajoutent Vaigramana ou les quatre devardja, Yama, Cri-devi, Savas-
vati, les raksasi Cankini ¢t Puspadanta, et quelques autres personnages. Enfin
iharrive que soient cités en tdie du groupe Brahma. Visnu, Civa surtout sous
le nom de Mahegvara tdeva). Ce sont co summe les principauy éléments de ta
longue énumération du Savarna prabhase stitra. l.e groupe constitué comme
je viens de le dire se trouve notamment a plusicurs reprises dans le # /7
TR R TR0 D R K W) ok B R BESR R AL ko
et 3, plus oumoins développé dansle % §& 45 0E B §2 i B 88, dansle J 4%
TN 36 R PR AL B OB, dans le W TH M. k, 6 et 8, duns lo
KB Y SURR W OR MY AU L K 5. dans le — 22 R ) TR
ke, 1, dans le B ok fy & K B 4 B¢ Z R b e 4B, oh Uexpression i
& i me parait désigner Paficika et Harili, ete.; tantonil se rassemble autour
du Buddha pour écouter des dharant, tantot il a ses states ou ses images sur

{1 Clest probablement lui qui est désigné sous le nom de Li tCien FF K. C1. vi-
dessus, p. 5, note 1.

X¥LL, U
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des autels (1), Dans le - F- - IR W0 5 &6 6% A% & [ 79 M o Jo 2.0 16
# B B (Y. Avalokitegvara déclare employer au hénélice de ceux gu T'in-
voquent un groupe d'émissaires sous ses ordres, parmi lesquels on tounve
les principaus yaksa ou deva cités plus haut, y compris Harm, #t 8 %

La plupartde ces personnages ont d'ailleurs, comme Harmi, lewrs livees
spéciaux, sitra, dharani, manira, recueils de pratiques, sadbana g§ BE .
ou simplement &, ou #§ {jt. dans le canon chinois ; et it est permis de penser
que tous les ont eus dans les régions d’ol cette littérature est originaire. Les
Suppléments des éditions du Tripitaka de Tokvs et de Kydto en om vécdité
plusieurs qui ne ligurent pas au canon.

(Ui le ne mentionne ici que les dnumérations comprenant Harit.

(@) TT, XXVIT[BR, 5. p-33ab; MK, X, x, p. 9432 _E.
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ALLIANCES CHEZ LES REUNGAO ©

Par . E. KEMLIN,

de la Société des Missions Flrangires de Paris.

PREMIERE PARTIE

ALLIANCES ENTRE HOMMES.

Les alliances que les Rongaa (*) concluent. soit avee les esprils séparés, soit
avec les génies tutélaires de cerlains animaux et de certaines plantes, sont
essenticllement des alliances du for intérieur, {dn tau (*). que I'ame contracle
au cours de ses pérégrinations durant le sommeil. On ne peutl bien les

(1) Cette ¢tnde est te compiément d'un article paru dans BEFEQ, 1 X, n® 3, juiliet-
septembre 1910, sous ke lilre 1 Les Songes ef lewr inferprélation cheg les Roagao. Ces
deux essais seraient mieux réunis sous le titre suivant: Songes ¢f Alliances chey les
Rerngaa. Les lecteurs sont done pries de se reporter a I'article précité qui forme vommu
la base de cette seconde partie.

Dans Les Songes et leur inlerprélation, priére de corriger le passage suivanl: p.
513, ligne 8§, au liew de : « Seule en effet, V'dme veaie, le mehol ting, se sépare du corps
Durant ses voyages nocturnes il parle, voit, se décide, achéte et vend abselument com-
me it a coutume de le fare dans la vie reelle avee le cancours du corps.s Lire:
¢ Soule, en offet, 'ame vraie, Ye mohol ling, se sépare du corps: ¢'est elle qui, durant
ses vovages nocturnes, parle, voil, s¢ décide, achéte et vend, absolument comme elle a
coutume de le Taire dans 1a vie réelle avec le concours du corps. »

On remarquera ga et1a quelques dilférences dans Porthographe de certains lermes
rongao ciltés tant au cours de cet article que dans les précedents. Cela tient & ve que
le parler des différents villages présente certaines particularités, simples nuances
entre groupements limitrophes, divergences plus accusées 4 masure que la distance
entre cux augmente. 11 m'est arrive de transcrire simplement la prononciation des gens
dont j'ulilisais les dires, et qui appartenaient parfois i des villages assez éloignés,
sans chercher & ramener Porthographe 4 un type unique dont la légitimité n'est pas
taujours aisée a &tablir. .

(2} Rongao = Reungao,

-2) Sur le sens de ion ka, idn tau, vie extérieure, vie intérieure, cf. arl. cil. p. 522,
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comprendre sans une étude préliminaire des lormes d'alliance connues de ces
populations dans leur vie ordinaire, ou, pour parler comme eux, dans leur vie
extdrieure et apparente, i0n ké. Par suite, en effel, des habitudes d'anthropomor-
phisme chéres 4 tous les peuples primitifs, le monde des esprits, tel qu'ils se le
figurent, estnéeessairement modelé surle monde matériel quiles entoure. Méme
lorsqu'ils congoiventla vie des morts au reboursde la leer, leurs moeurs et leurs
usages forment toujours le pivol de Jeurs croyances el de leurs imaginations.

Par exemple, pour un Moi, les morts, pas plus que les vivants, ne peuvent
se passer de feslins; et point de festin sans un buflle que on attache au
poteau fleuri, sans une beuverie 4 la jarre et sans le bruit des cymbales. Seu-
lement les morts, qui voient tout 4 'envers, apercevront leur buffle dans ce que
nous regardons comme une simple citrouille ; leur jour sera notre nuit; les
grenouilles leur tiendront lieu de cymbales, et leur coassement sera le concert
dont se délecteront leurs oreilles. Comme nous, ils boiront & la jarre, mais ce
qu'ils appelleront jarre ne sera qu'une simple calebasse ; comme nous enfin,
a I'aide d’un siphon, ils soutireront un peu de vin pour les absents, et la pluie
qu'accompagnent les coassements des grenouilles, sera précisément la part
destinée aux anciens amis qu'ils ont laissés sur cette terre.

Si I'on met & part le mariage, les alliances connues des Rongao se ramenent
i cinq espéces (') : le krao pd ou contrat de simple amitié 5 le krao kon bhdou
alliance de pére A fils 3 le x8p ou alliance du sang; le krao kon & tuh, choix
d’une mére putative appelée « mére de lait v ; enfin le krao bon ou alliance de
sympathie d'dmes.

Toutes ne sont pas également intéressantes au point de vue de I'élude des
alliances d’ordre spécial que I'on contracte avec les esprits ; mais comme elles
onl loutes un certain nombre d’éléments communs, leur étude détailiée mettra
ces nolions en reliel et fera micux saisir les lois essentielles de toute alliance.
quel que soit le monde ot elle se contracte. D'autre part, 'amilié spirituelle,
déjd d'un ordre A part, nous aménera, comme naturellement. aux alliances
avee les esprits séparés el avec ceux qui sontcomme incarnés dans certaines
familles d’animaux et de plantes.

. — CoNnTraT DE siMPLE AMITIE OU Krao pd.

Cetle forme d'alliance est A la fois la plus simple et la plus répandue chez
fes Mof ; il est presque inout que quelqu'un d'entre cux n'ail pas plusicurs amis

(1) Les Raagao ne connaissent pas d'autres alliancas ! les ¢pithétes plus ou moins plai-
sanles de dron « ami d'un jour ». plang « prétendant », horeng ou gar « jaloux », chop
« espion n, jor « manqué », plah « enleveur s, nhém « supposé », ete, que les femmes
surloul ont la manie d’accoler a certains noms propres, v. g. drong Ngal, plang Xul,
elc., ne sonl que des épithétes malicicuses, rappelant certaines escapades antéricures.
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ou po. Elle se contracte pour un oui ou pour un non, et elle est méme une des
conditions néeessaires du commerce d'échange, dans un pays ‘qui ne connalt
ni auberge, ni caravansérail pour les voyageurs, et olt chaque village, poled,
forme comme une république fermée, dans laquelle I'étranger ne pent pénéirer
sans montrer paite blanche. Le nom de T'ami sera le seul mot de passe qui
pourra lui faire ouvrir le mang fang (1),

Elle est connue chez les Bahnar, les Rongao et les Jarai, sous le nom de
krao pa, ou de krao pé bén, « s'appeler po ou pd bin ». Pour les Rorngao et
les Jarai, le mol pd est proprement le nom que les beaux-parents de deux
époux se donnent mutuellement quand 'un fait mention de Pautre: « 7o un
(el nous a dit ceci.» Ce mot répond au rui, rui ra, rui gui des Sédang et des
Halang, et au ban (*) des Bahnar. Est-ce cetie derniére acception du mot
bén (%) qui a donné lieu 4 la redondance pd ban? Clest assez probable, car
ce mot double s'emploie aussi en rongao pour désigner les heaux-parents ().
Etymologiquement donc, krao pi et krao po bin signifient contracter unc
alliance semblable a celle qui existerail naturellement, si l'on unissait les deux
familles par le mariage des enfants. En réalité, ie lien est beaucoup moins
étroit, bien qu’il participe d’une maniére générale aux conditions de Falliance
naturclle, _

A la suite du contral matrimonial, les deux familles n'osefont pas se¢
« manger » (%), c'est-d~dire se metre & 'amende, moins d'une injure subie
par un des époux de la part deson conjoint, Dans ce cas, Pinjure est regardée
comme un affront 3 toute la parenté de 'offensé ; rien d'étonnant que la famille
ainsi 1ésée prenne parti pour celui~ci, el réclame des dommages-intéréts. Saul
ce cas spicial, jamais une famille n'osera participer ni 4 une guerre, ni & unce
amende, do (%), infligée A son alliée; jamais méme elle n'osera godiler  une
béte achetée avee le produit de ce dont cette derniére aura éte dépouillce
par la violence. (I1'y a exception naturellement pour le cas ob le premier
intéressé consentirait A en manger lui-méme.) Agir autrement serait, en vertu de
la sympathie des choses, attirer la malédiction et la discorde dans le ménage
des enfants. Voyant les deux familles se conduire en ennemies, les esprits croi-
raient répondre & leurs secrets désirs en mettant une inimitié réelle entre clies.

{1} Porte barricadée de Venceintle des villages moi fortifies,

i1y Cf. Dovmissourg, Hictionnaire bahaar-frangais : « Bdn, parents des deux époux.
{Is s‘appellent ban en se parlant mulueliement. »

/41 Pour I'autre acception du mot bdn, voir ci-aprés, paragraphe V.

14y 11 en est de meme chez les Bahpar, bien que le mol simple e plus usite soit bdn.
Les Rongao suriout aiment les mots doubles composes de deux synonymes, mais appar-
lenant 4 deux dialectes différents, par exemple: champ == rongao, jék; bahnar, mir;
d'au jék mér.

™) et (8) Pour ces expressions, voir ci-aprés, pp. 13 el 4.
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Siles imprécations en paroles sontdéja redoutées ('), celles en action le sont
plus encore (*), surtout lorsque I'acie, Taisant partic d'une cérémanie rituelle,
comme ceserait le cas ici, ne peut rester ignoré des esprits, idny.

Powr le contrat de simple amitié, les lois sont un peu tes mémes. Si 'ami se
rendd coupable eavers son ami, soit d'injures ou de félonies, snit de déourne-
ments ou de relus de paement, rien n'empéche que ce dernier ait recours
aux moyens viotents, dans le cas o les réclamations pacifiques ne sulfiraient
pas. Mais jamais il ne Jui sera permis de participer, de quelque maniére que ce
soit, & un acte de force non motivé par une injure personnelle. Les amitiés
vraiment fideles se moatrent intransigeantes sur ce point, méme en ce qui
regarde la pacticipation alimentaire. Toutefois, ordinairement. surtout si le po
est un simple ami d'alfaires, on ne se plaindra pas, et on n'exigera aucune
réparation, lorsque celui~ci godtera du produit d'une amende. De leur ctté, |
parait-il, les esprits comprendront aussi la chose.

Cette alliance engage non seulement envers celui qui prend directement le
nom de pé, mais aussi envers la femme de celui-ci, laquelle aura droit a la
méme appellation ; envers ses parents, qu’on nommera bd pé « pére de 'ami»n,
mi pd « mére de 'ami v ; et eafin envers ses enfants, qui seront les kon po,
« enfants de I'ami ». Les obligations ne s'étendent pas plus loin,

Lorsqu'un mariage unit deux familles de villages différents, les deux villages
deviennent atliés : on dit qu'ils sont tah do-bal ong mai, ¢'est-3-dire qu'on y
¢change maris et femmes. Pour quelque motil gue ce soit, ces deux villages
ne pourront se livrer entre eux i aucun acte de guerre proprement dit, sous
peine de voir les unions contractées mal réussir, Cependant les amendes

i) Les Rongao craignent beawcoup les imprécations. (G Les Songes el fewr inder-
prétation, p. 525.) s les regardent comme un appel qux mauvaises puissances’ pour
obtenir tel ou tel mal que I’on soubaite, D'aprés les Mol, lorsque celles-ci entendent et
appel,elle accordent aussitdt aide demandée. Celui qui profire les imprécations jouerai
doue, aux yeux des Mal, & peu prés Te méme rdle que celuiquiengage un village a laire
la guerre pour son propre compte: il en porte toute la respousabilite. Lorsque de
malheur souhaitié arrive, las Mol ne manuent de mettre o 'amende celui quia pro-
faré Pimprécation, comme nous punissons les menaces suivies d'eflet. 1ls sont tellement
suscepliblas a ce sujet qu'ils regardent méme comme un souhait de malheur la simple
relation fausse d'un mal qui n'est pas arrivé, sous pretexte que les esprits, apprenant
Vaccident de Ja bouche du fux rapporteur, ne pedvent que prendre leurs dispositinns
pour en faire bicntdt une réalite C'est en vertu de cotte loi qu'un Mol a'osera jamais
dire que quelqu'un est mort. £'il n'est pas absolumeat certain du fait, dans la crainte
que si, par apris, levenement venail a se produire, onne s'en pronne & lui. Méme ponr
demander §'il y 4 eu des morts dans une maison on dans un village, il emploiera
tnujours des expressions deétournées, comme celle-ci par exemple: « Votre village
est-il encore au complet ? v Porled chip hdm tum ?

(™) Par exemple, pronancer sur les vivants les lameatations qui ne s'adressent quianx
moris.
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restent permises entre familles autres que celles qui sont unies plar le mariage.
Le simple contral d'amitié n'a aucune répercussion sur le reste de la commu-
nautd; il reste un acte purement individuel, et ne confére pas méme aux deux
villages le simple privitbge d'« entrer et sortirw, mut loh, ¢'est-a-dire le droil
pour tous les habitants d'aller et de venir de 'un & autre sans danger delre pris
ou arrété. Les individus alliés jouissent seuls personnellement de cette faveur
encore si ami n’est pas assez fort pour se faire respecter de son village, le
litre de pd reste~t-il assez précaire. On peut dire qu'il ne vaut que ce que vaul
I'ami qu'on a choisi.

Pratiquement, le krao pé permet surtout de se regarder comme fréves, kar
giang dorbal oh da. Aprés cetle alliance, on ne forme phus qu'une seule famille :
chaque fois qu'on se présentera, on sera regardé comme de la maison, on re-
cevra sa portion de riz et de mets, et on trouvera ung nalie pour se reposcr.
Cet avantage est tros apprécié des voyageurs: ausst lout commergant qui veul
aller Join. cherchera-t-il toujours & se créer une de ces relations 2 chaque
élape de sa route, afin d'étre sdr d'y trouver le vivre et le couvert; car. meme
en admeltant qu'il puisse passer la nuil en séeurité dans le jong (sald) du vil-
lage, il y trouverait difficilement & manger, méme en payant complant. Si e
voyage esl fructueux, etsi les marchés sesont [aits dans de bonnes conditions.
le marchand laissera A son retour un cadeau au po qui lui aura donné hospi-
wlité. Les honoraires sont ordinairement d'un muk (*) pour I'échange d'un
buffle, et d’une jarre s'i} s'agit d'un jeu de cymbales, ou d'un awtre arucle
vakanl environ une « léte n. Lorsque le marché n'aura pas réussi, I'ami ne de-
mandera rien. Au cas oft Féchange serait tenté dans le village méme du po.
celui-ci sera d'office Uintermédiaire qui présentera les marchandises au client
si elle trouvent prencur, il ne manquera pas de « briser son bois » (1. Cest-i-
dire de prélever son bénéfice en échange de sa peine. Ce sonl la les petits
prolits des relations entre pd bin ; comme ces relalions codient au moins
unc jarre de vin et une poule, ce qui, pour le pays. est déja une somme, seuls
ces menus avantages peuvent y inciter. De li provieat sans doute le caractere
commercial de ce contrat, auquel on fail taujours allusion dans la Tormule
du sacrifice qui le scelle.

[l est & remarquer cependant que le pd, bien que considéré comme de la
famillc, n'encourt, en raison de cetie alliance, aucune incapacité d'y coniracter
mariage, méme avec la veuve de son ami.

) Muk : valeur de 10 deam ; le dram vaut actucllament environ o $o2. La « jarre»,
valeur nominale de 2 i 4 muk, suivant les régious. La « marmile » a une valeur nominale
de 5 10 jarres. La « Lete » vaul de 5 0u 1 marmiles.

{3y Allusion a la coutume mol de compter les objets d'échange a laide de petits
morceaux de bois dont chacun représente un arlicle diflérant. « Beiser son bois », ¢’est
réclamer quelque chose en plus de ce quexige le proprittaire de 'objet vendu.

SV
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Généralement les relatons de po bdn ne s'élablissent qu'entre personaes

de méme sexe; les exceptions a cetle régle ne sonl cependant pas inconnues,
bien qu'elles soientassez rares ; rien n'empéche, par exemple, un homme marié
de contracter amiti¢, krao pa, avec une veuve, surtout s'il avait promis de te
faire avec son mari défun,
« Chez les Sédang et les Halang, le krao pd est vemplacé par le krao giung,
ou krao giang bén. le ne connais pas origine du mot giang ('), mais prali-
quement le krao giang estla méme chose que le krao po: les privileges que
ces titres conférent etles devoirs qu'ils imposent sont identiques. Siun Rongao
a un ami chez les Sédang, il appellera celui-ci giang, tandis qu'il appellera pb
son ami Jarai. La seule nuance est qu'en s'adressant i son giang, au lieu de
le wtoyer simplement en employant le mot na, on seservira du pronom honori-
fique han, qui ne s’emploie que dans ce cas ; de plus, le fréreet la sceur aince
du giang. au lieu de s'appeler simplement dd giang, « sceur ainée de l'amin,
recevront le titre de mi, beau-[rére ou belle sceur.

Pour nouer ces relations d'amitié, on a recours i des eniremetleurs ou,
pour employer I'expression du pays, & une « route » (}), ahsolument comme
pour contracter un mariage. Sila personne que I'on a en vue accepte, c'est
elle qui, généralement, fera les premiers frais, et il est tacitement convenu
que Paulre partie sera au moins aussi généreuse. D'ordinaire on se contente
d'unc poule et d'une jarre de vin; mais les parents et amis y ajoutent habituel-
lement chacun leur jarre de vin, comme ¢'est la coutume pour les mariages.
Dans ce cas ils ne manquent jamais d'en faire les honneurs & un des svivants
du prétendant; el ces invités privilégi¢s devront rendre la politesse, le jour od
le péb célebrera la féte & son tour, chal dak, litéralement « rendra ['cau ».
Lorsque les préparatifs de la fcte sont lerminés, les entremetteurs présentent un
tube & chacun des deux amis, puis restent inactifs, pendant que ces derniers
prononcent la lormule suivante, ou quelqu’autre équivalente (%)

(1) Viendrait-il simplement du mot gidag ou jieag, devenie. sous-entendw: [rére
el seur ?

(“) Rorngao s trong.

(%) A remarquer 'assonance des mots, qui [t de ces formules des morceavy de
potsie rudimentaire

lang ngok rong Man xik

lang kroag ban, Brok chi.

Dal xAk bk Badro ma pokul kam
klik arak,,. Pgram tul.
Poiang poio dubal Athai gé hid!
bodro pochan, ' Pdl pung
Muk dram " Rung tang.

loemam ram..,,....
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Txir b 1ok ma . xoi dodrd ir
Txii ! Acceptey que lous dewx nous offrions du vin et une poule pour
krao po. iang ngok rong ! [dng
nous uppeler pd. Que les esprits des monts nous conservenl [ Que des esprits
krong bin  lém chak lém chom! Pen holing !
des flewves nous gardenl en bonne santé ! Que nous alleignions lalongévild!
Pen roueng,  dal xdk bok
Que nous alleignions la vieitlesse, jusqu’d ce que nos cheveux soient blancs.
kiok arak ! Poiang poio, dobal
et que notre notre nombril s'éeaille 1 Que nous nous fréquentions miluelle-
hodro pochan  muk dram tomam dram !
menl pour échanger o nous préter des objels de valeur el des marchan-
Man xok brok chi! Jang gé

dises ! Que nous éprouvions de la joic & Ualler el au retour. Sl rmon ami)
bogam  lap muk lap  dram, bodroma pokut kim porim
m'opprine, cache des valeurs,cache des jarres, les échange d perie, me ruine,

tui, athat g&  hias pit pung rung tan  dip kon,
je veux qu'il meure, qu'il s'bteigne, qu'il disparaisse avec lous ses enfanls,
dap  kodri gd. Xoi ing! chop v kap hadroi  dodro klém
avee sa femme. Veneg, esprits ! buves et manges les premiers ce vin el ce

ir ko, nhén v hon
foie de poule ; nous boirans apris.

Lorsque les esprits sont rassasiés (1), la «routen préseate a chacun des
nouveaus amis un morcean de la poule, el rous boivenl el mangent ensemble,
chacun devan épuiser sa corne ou sa mesure de vin(%). Désormais quand I'un
parlera de autre. il pourra faire précéder le nom de celui-ci des appellatifs
po ou giang swvant le cas.

Autrefois, pour célébrer les unions de ce genre, on n'immolait jamais gue
des poules ; mais depuis arrivée en nombre des commerganis annamiles dans
le payvs, ces derniers, par ostentation, se sont mis & oflrir des porcs, si bien
que maintenant, méme entre Moi un peu & Paise, il est bien vu de sacrifier un
cochon. Mais, méme dans ce cas, le poulet reste |'animal indispensable pour
la cérémanie.

(1} Les esprits ne boivent que tant que dure la prigre du sacrifice.

31 Lorsque les Rorngao beivent a la jaere, ils placent au sommel de celle-ci un petit
morceau de bois transversal appele kang; chague convive doil boire jusqu'a ce que
celle mesure cesse de toucher au liquide. Quelquefois, au lieu de cette traverse plus
ou moins bicn ornde, ils se servent d’'unc corne do bullle qu'ils remplissent d'eau. On
a épuisé sa mesure lorsqu’on peut verser tout le contenu da cette corne dans la jarre
sans que celle-ci déborde, L'usage de la corne de buffle ost plutét halang que rongao .

KV, 4
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Pour leur récompense, les entremetteurs regoivent une cuisse de 'animal
qui a servi de plat de résistance. Lorsque les deux amis se séparent, eelui qui
a faitles frais du festin offre un cadeau & son nouveau pd. Le maoins quil
puwisse donner estun fer de hache (1) ; d'ordinaire on donne soitune couverture
blanche, soit un langouti de la valeur d'une jarre 3 quand on veut éire magni-
fique, on y va d’une marmite (%), Ce cadeau prend le nom de chum « baiser».
Ce baiser devra ¢tre rendu avec une munificence av moins égale, e celie
obligation ¢tant regardée comme une vraie detle, 'ami s'en libérera le plus
souvent avant méme de « rendre 'eaw ». En pratique, le chum est le premier
truc que les deux pé opérent entre eux: celui qui a regu vend la marchandise
ct rend ce qu'il pergoit en ¢change.

Comme on 1'a vu, tout contrat d'amitié exige un rendu ou chal dek. Si
cette [éte n'a pu avoir liew du vivant de Iintéressé, |'obligation incombe &
son fils, qui ne pourra s’y soustraire. En cas d'oubli. on ne manquera pas de
lui rappeler son devoir, et méme de fui en réclamer l'accomplissement, avee la
méme insistance que 't s’agissait d'une dette ordinaire. Cependant, chez les
Rongao, les Jarai et Jes Halang, on va rarement exiger, {4, ce rendu du vivant
du pd; etquand on le fait, jamais on ne demande plus de la valeur des frais
qu’on s'est imposés, Il n'en est pas de méme chez les Sédang: si P'oblige
farde tant soit peu a s'acquitter, ceux-ci viendront lui imposer une forle
amende, do, absolument comme s'il menait de la mauvaise volonlé a payer
une dette ordinaire. Le chal dak a lieu de la méme fagon que la (éte du krao
pi 1 le nombre des jarres et des poulets ne doit pas ¢ure inlérieur, et le cachon
doit avoir la méme taille. On commence dgalement la cérémonie en invoyuant
Jes esprits. Le chal dak ne erée pas de honok, ou dette aux esprits (%), comme
la promesse de lier amitic ; le premier sacrifice a satisfait a 1outes les obliga-
NS LNVEFS CUX,

Ce qui précide s’entend plus spécialement du contrat d'amitié eatre wens
de différents villages ; mais il n’est pas rare de voir ces relations s’établir entre
habitants et méme entre habitantes d'un méme village. Parfois on le faiten vue
de certains avantages matériels : on veul élre moins géné pour emprunter chez
le voisin, on désire demander mille pelits services a la voisine, partager son
bois de chavllage, ses fewlles, ses pousses vertes, ete. Parfois on consacre
simplement de celle fagon une réelle sympathie qu'on éprouve pour quelyu’un.
Mais le plus souvent cet acte a un caraclére religieux. Le krao pd est peut-
étre la cause la plus fréquente des homoh ou dettes aux esprits. Que quelque
facéticux ail appelé quelqu'un pd, si les esprits ont entendu, 1ant pis pour
Iinfortuné qu'on aura ainsi plaisanté, et tant pis pour le Toustic lui-méme = & la

(") Le fer de hache vaut au minimum 5 dram, soit o $ 10,
() Cl. ci-dessus, p. 5, note 1.
(9) Pour ce mot, ¢f, Les Songeset teur inlerpretation, p. 511,
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premiere maladie, e sorcier, boydae, anra vite discerné la cause di mal dans un
herntoh krao po, etsi e nom du coupable estsorti de la mémoire, ses mensi-
rations 1Y) 'anront vite Ft retrouver. I n"avra plus qu'd s'exéener, sous peine
de voir le mal s'ageraver. Mains que cela s quion insinue simplement que telle
et telle personne feraient deus parfais amis, cela sullfit pour e homoh, bien
que les deax intéressés soient ot i faitignoranis de fa chose.

Toutefois le mutil Te plus ordinare de ces alliances, c'est encore le songe.
Lorsequ'on réve gu'on contracte amitic avee un voisin, c'est que les deux dmes
ont pris cel engagement vn face des esprits 5 paveille promesse est sacriée
plus qu'it tonte autre, on devra y étre religieusement fidéle, ear en ce cas, les
iang en sonl certainement avertis, el if estimpossihle d'éviter le honoh.

La formule du sacrilice pour les amitiés conclues dans ces conditions et
beaucoup plus simple -

lok mil X0i dadrd ir ! B khin
Acceptes que nous offrions du via et wie poule ! Ne vous permelieg plus
ding  lao ma krao

de nous croire encore soumis 4 une obligation rituelle : nous avons fait l'al-
piv hoth. ‘
tiance de pé.

1.« ALLIANCE DE PERE A FIL3 00 Krao kin bd.

Cette Torme est beaucoup plus rare que Pamitié simple. Entre villages en-
newis, elle est, en géndral, motivie par le désie de la paix ; dans ce cas elle
est accompagnée du xép on o serment du sang » que nous étadierons plus lon.
Ce n'est qu'entre villages mmis que ce contrat reveél la Torme simple que nous
allons déerire ich,

Les molifs déterminants sont du méme genre que ceux du krao po: e
principal est le désiv de s'assurer la proteetion d’un homme influent, dont I'hos-
Wlitd serait & craindre. Contracté en songe, le krao kon bd demande une
conséeration réelle, aussi bien que le krao pd conclu dans les mémes condi-
hons 3 tout aussi facilement que celui-ci, il entraine le honoh « dette aux
esprits 0§ il @ done un caractére religieux de meéme genre que le précédent.

Plus encore que pour cette dernitre alliance, des intermédiaires sont ici
nccessaires, pour demander I'accepration de celui quon désire honorer du
nam de « pére », et fixer le jour de la cérémonie. Celle-cia licu en général
dans la maison du fils, & moins que le pére adoptil ne craigne que ce dernier
ne fasse les choses trop en grand, etque lyi-méme ne puisse le surpasser en
munificence. La poule est oujours Ianimal indispensable ; mais on y ajoute

{11 Oa trouvera plus loin des détails sur ces opérations
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habitaellementun pore, et les gens i V'aise sacrifieront facilement un buflle.
Dans ce cas, les parents, les amis et les autres fils adoptifs, s'il en existe,
appotteront wujours leur conteibution au fustin, car towl ce qui est d'usage
ponr le kran pa. se relrouve praliqué sur upe plus grande échelle dans le
krao kon bad. Clestdone fe cas ou jamais, pour ceux qut participent au festin,
de se choisic de bans panienaires, capables de faire assaut de générosité, I
jour ol Fon w readra eau o,

La cérémonie essentielle & cetle alliance est pen compliquée : le prétendanl
prend un peu de coton cardé, qu'il applique sur le sein droit de celui gu'il veul
appeler « pére »; puis d Uaide d'un bol A riz ordinaire, il Jui verse quelques
gouttes de vin sur la poitring, un peu au-dessus du coton, de facon & ce que
celui~¢i s'en imbibe. Ce faisant, ilapplique ses levres & la mamelle lictive, suce
une goutte de la lqueur symbolique, et prononce une impréeation dans le genre
de celle-ci

Txi ! ok ad tuh ba tham ad ko, Jah
Ixit ! Aeceples que je boive au sein de mon second pére que voici, St
ait dang  kbam glam.  dang poi mé poi mak. dang
je cherche d de menacer, sije cherche parler mal {de Lii), si je cherche
der kakal, dang trd k& ing ui
ale mettre d Pamende injustement, si je cherche & le manger avec awlrud,
kerna ait hine prany rung ram di dap hnhg,

que femeure ¢l me desséehe, que e sois andanti avec lowte ma maison, avec
dip kon xeh ai, kon koder aii?
mes enfants of ma femme !

Ce rite estimmédintement suivi du sacrifice, par lequel on invoque les
esprits, comme Wemains et garants de 'alliance contractée. La lormule en usaue
differe peu de celle du krao pd.

Txii ! Xoi wing ! ok A xoi dodro i
Txil ! Sucrifice wux esprits ! Acceples quee jo sacrifie du vin el une poule,
ma  krao kon  ba!  ling robang ka kap
afinde poavoir naus appeler fils et pire ! Esprils ef génies, buvey et manges
am ! lang ngok rong !
elaccordeg-nous cetle favenr ! Que les esprils des monls nous conservend !
lang krong biin ! Heling roueng,
Que les esprits des fleaves nous gardent ! Qu'ils nous donneat longue vie,
[¢m chak lem chom am muk dram  tomam ram, kapo
sanlé prospére ; qu'ils nous donneni des jarres el des richesses, des buffles
rak. ik gong ! Jah tor, jah iud,
el des beeufs, des marmites el des cymbales ! Que nous ayons profit el gain,
truh trong,  trub hatah ; poiang poia,
ycampris la route, y compris le sentier; que nous allions el venions, quc



hadra perchan d‘.n'bal !
nous fussinng des dohanges, elgue nous nous accordions crédit mutuellement !
Borr il hany th kang mi tohlen s
Chue nolee purele seil bridante, gue notre menton soil Hoguent ; gue nots
rak o trub kan, truh  chau
nous gardions fiditind jusque dans nos enfunts, nos pelits—enfants, nos
chi, koni bola b« Jah gé poi mé mik,
arricre petils-enfants, el les enfants dv ceux-ci ! S (mon pére) parle mal,
poi blek, * poi  khim glam, g¢  blat prung
sil parle traltreusement, s'tlparle en menagant, qu’il meure, se desséche,
rung ram, dap kon seh koo kedriga! ldng  robang, i
Sunduntisse, avec tous ses enfants el s femme ! Esprits et génies, buvey el
hakap  doded klcm i Klém chur ko, nhén
manges de ce vin, de e foie de paale et de ce foie de pore, nous boirons
horni !
apreés vous !

Si I'on va jusqu'd Taire les Trais d'un buflle, on joint & cette Tormule linvo-
cation détaillée de tous les esprivsdes grands bais, des montagnes, des foréts,
des ruisseaux, dues cascades, des clairiéres du pays; on fait appel aux mines
des ancitres 5 puis on fait mention des bowdoih ou intentions particuliéres qu'on
peut avorr (*). En général, plus on en débite, micux cela vaut; cela permet
aux esprils de s'enivrer 5 el cenx-ci ont la reconnaissance du ventre particu-
lierement vive.

Les génies satsfaits, Te fils donnera désormais a son allié le nom de bd
tham, pere surajouté, second pére; la femme de celui-ci sera sa mi tham,
sa secomde mére 3 leurs parents deviendront ses bd tham etses id tham, ses
seconds grands-pires ou grand’ méres 5 enfin leurs enfants seront ses ol tham
on ses od tham, ses seconds cadets ou ses seconds alnés, suivant Jeur dge. De
son coté le pore appellera san nouveau fils kon tham, second fils. et les en-
fants de celui-ci chau tham. ses seconds petits-ils.

Le krao kon mi, ou maternité adoptive, existe entre femmes, bien qu'elle
soit assez vare 5 elle peat méme étre contractée par un homme avec une veuve.
Cecas se présente par exemple lorsque fa mortna pas permis de contracter
une alliance promise du vivant da mari, Le krao kon ml est le plus souvent
une simple conséquence du krao kon bd.

thy Autees phirases podligues ©
Bor ma hang, Keornf bola. ... Hiat priny
Kang ma urhlei..... Truly chau ehi flung rim,

2 Voir des formules de ce genre daus Rites agraires des Rongao, BEFEQ, 1K, p.
403-521 et X p. t31-158,
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Avant Je départ du ba thanr, son nowveau Bls n’oubliera pas de lur remettre
con cduem ou s haiser o e cadean est toujours plus considérable que celu
qui- suit e keao pis et des abligations quiil entraine pour celui qui e regoil
vont les memes, Comme je andit, Je wretonr d'ean s, ou chal dak, est ¢ga-
tement de rignenr, el devient une veaie dette pour les enfants, si Pinteresse
moeurt avant de s'en étre hberé, Lejour du wretour d'eau o, le rite s_\'mbnliquc
n'a plus liew; o0 ne conteate du xoi ou sacrifice,

Chez les Jarai Hdiang, ob cette alliance est beaucoup plus fréquente que
chez tous Yes Roagao, il arvive parfois qu'elle soit un pen forcée. Si, par
exemple, un village Ciranger vieal parlementer pour régler une vieille affaire,
la persunne menacée, pour rendre ses adversaires moins exigeants, prendra
un pen de coton humecté de vin etina Iappliquer sur le sein de leur principal
avocat. Dans ce cas, celui-ci acceple ordinairement de boire une petite jarre
de vin et de manger une poule, afin de s'¢pargner a tous deux le hornoh ou
detie aux esprits. Le cadeau est alors irés réduit et Uaming perd beaucoup
de sa foree : elile n'empiche e la coalition hostile et la participation au kd
proprement dit, sans eotrainer c¢ que i‘appellerai Panion défensive, ¢’est-a-
dire Tobligation de prendie le parti de Vallie lorsque celui=ci est menacé ;
Pavocatn'en continuera done pas moins 3 rempliv son role entre les deux parlies.

L'alliance du o pére a lils » est regardée comme produisant une parenté vé-
ritable aux yeuX des eoprits @ ceus g la contractent doivent done se soumettre
aux obligations que créerat un len de fliation naturelle ;s etcelui qui oserails'y
soustratre, n'echapperait s phis i la vindicle des ancelres. kidk map, que le
mauvais fils oo fe magvar peve. Sexposerait en outre i voir se réaliser dson
vt iment toutes s imprecatons il a lu-meénie proférées en lace des esprits.

L premitre constjuence de ve lien estaffinitd, qu interdit e mariage du
wlils mavee sa w seconde mere o, ou celuidu o pere s avee sa « sceonde fille »,
empdehement toutelals e ceduit 1ee cas unique, ¢t les enfants des deus
amey nee sont s eéaproquement par aucun iabou de cue penre. ‘

Toutes les autees wterdictions sont pm‘f:lilcmenl enumarees dans |ll:5 furmu-
Loy umprecatoires g conmacrent celie alliance. Clest d'abord le por hlek, lcﬁ
actes de trahison @ done délense absolue d'eatrer en connivence avee 1’unncmf
pone Faive tomber son alh¢ dans une embuscade on dans toul autre picge qul
pourrad fup ¢ere tendu, Cel terdit s'étend aussi hien @ ses biens qu'd sa
personne. o consequesice, pour aider un ami & recouvrer une dellc: il ne serd
prnas permis de soubiver, sous i préesie queleongue, un-nbicl d écha.nge a
san parent adoptif, de feydre ensuite Vignorance, et de livrer cet objet du
cedancier qui profiteran de I'occasion pour rentrer dans son da.

Vient ensuite le pot bhdar. la menace. Par ce mot, on entend les paroles
vinlentes, les procédés Jimtimidation, aussi bien que les menaces pruprcn.u.:nl
dites, telles que celies  échanger des coups de baten ou de sabre, de se laire
la guerre, d'enlever des marchandises de vive force, d'engager des étrangers
A venir piller ou mettre 3 'amende son ami.



Loy prod mé mrcth e bew mauvanes parales «, camprennent wutes’ les injures
gqui sant stactemenl nil'."hhhm ealie pacents, Tellus sont: fes hapah, ou souhaits
de malheur, les pai goerar, amprecations obscenes, les pochiom, souhaits
incestneuy eatre persannes alhées ou consanguines, les dankan, paroles
méprisantes tnt i Pegard de Pallié gue de ses biens, les pot hatoh, conver-
sations tubrigues, déplacées entee parents; enfin les hopued, souhaits qui
peuvent niradner us hoanh, on delte aux esprits, pour Fatlic, On doit y
ajouter les pratiques auxqueties fatallusion celie phrase, (i revient Irds sou-
vent dans Jes formubes de xai:

Por mé por mak e pon dang Wi, kodre g¢ Wi,
Coux i parlent mal s qui parleat e jour. et lear fomme meurt,
poi dang mang, kondranyg ve hlay,

r!lli ;n‘u'!c’ﬂf la nutt, etlewr marvi meurt,

cest-it=dire les parales malelquues appelées gam, eri plus forte raison les
pratiques denvoitement.

Est également detendule fro kd ing wi, « manger avec auleai v, partici pation
auy festins i Fan mange en quelgue sorte Ja substance de la personne allice.
Cotte interdiction paphque, & plus forte raison, | défense de coopérer aux
violences dont ces Testmy farment la conclusion indispensable. Ces violences
sont: les actes Ahostlité, Pamende foreée etla vente de la personne alliée. Pour
ce qui regarde Je preouer pomt, aueune distinction & faire : défense absolue
avoir vecomrs i la foree armie poar se venger de nfimporte quelle injure.

Fi deoit woi, 1f n'v o vente proprement dite de quelyu’an, que lorsque celle-
et biew & Vinsu et conte leogee de intéressé, etque Te vendeur en tire profit.
Ce n'est pis Jecas lorsga’on esclave cherche librement un pouveau maltre
el rembuourse el quiil veat quitter.

L sparesstion de Famende demandie un pes plus d'explicatons. Si le fils venait
Amanguer s engagenenty, sSon o sucond pire » pourral tres biea lui de-
mander amicaloment des dommages-iméedts, kora, et L réparation de injure.
pokra. La bt que Von muangeta i cente peeasion sera partagée également
entre les deux parties, el efle servira surlout de sacrilice d'expiation et d'appel
dla miserworde dus esprits, Clennedr, tdomins des promesses de Malliance,
pourrient en elfetappesast leur bras sor Tt parrtise qui subil I'injustice, en vertu
des Jors da hapah, o madedicuon o 5 ocar le maquement 3uX engagements
comtritctes suser solennellement ent une vraie malédiction en aete. Au cas o le
s reluserail de sesecnter, beowosecond pere » devrail en rester li et lasser
le sain de la vengeance ases peab-enfints, A muins thutelois que sa parenté
o se leve el meme pour faire entendre sa voix, Alors, en elfet, linté-~
resse reste purenent passf el wor-tlisant ignoriant de ce qui se pisse.

Le der proprement dit, qu est délendus est ['amende impasée par la foree
en réparation d'une injure. Ses motifs ordinaires sont: la mort dun parenttué
dans une embuscade, la perte d'un proche veadu comme esclave au loin, le
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pachat foree dhun prisonnies procmpustement, wnacte de rapine i mam armce,
g val, une amende mibizée sans canse sufllisante, un emprisonnement, un
aduliere nn pépacd de smte, feorefas non motivéde payerune deile, une mort
unputable 3w maléhice, o ou A un envabitement, deay s un malheur atte-
pue par un vlbige & oun voydgens g auwrail amené la guigne, loh, .
Pour abtemr réparatan, géncralement toute la parenté, sinon toute la localit,
it Poffunsé, afin de poser ug ulumatim, on aw moins de faice une démonstra-
fon aux portes du village d'aie est venue Poffense. Les pourparlers se font
A Faide dintermediaires, gueen plus des dommages-intéréts réclamés par la
partie lesée, ne mangquent pas de « hreser leur bois o, comme salaire de leur
peine. L'amende cst dong toupars considérable, et égale au moins la valeur
done 1ot () dlesclave @ toutes Jes pursonnes qui ont suivi ¢n auront leur part,
etelle devra dussi couvnr les frais ¢ achat du bais sacré, fong ding. qui forme
la part indispensable des esprite, en recompense de aide qu'ils ont fournie &
Fomrage, aide qui s assare by sictmre ; dob I'expression o kit kdp buod,
Woppriner v manger aulnm o Cedd estun vrai coup de force diplomalique,
une espiee d'ullimatum, Clest done avee raison qu'il est assimilé & un acte de
vinlence & main armée. Comme celui-ci, il demande uae « réparation n, porkra;
et eelui qui le subin peut dive sans exaglraton:: Kar loh maham royjih, « c’est
comme st mon sang avast couté a fots . 11 est done normal que parcil acle soit
mterdit entre allies, comme ol Fest enlre parents.

QOue on fasse une gueree, que Yon vende on que Ton mette A Pamende
aie persanne, on duit oajours reserveruae part du gain pour étre sacrifiée
aux esprits. Lo total des somses pergues élant regardé comme répondant @
Pai () au valeur du vainen, leoobos des esprits n long ding, qui en forme
comme la partie pripeipale, est justement appelé gol ga, sa e, De fa vient
Fexpresson o manger la et e quelquun », pour indiquer gu'on a Inan e
won hois rénervd, D'antre pact. les esprils ne s¢ nourrisseal que de I'dame des
vicimes (1) 3 le fong ding a done vite @16 comparé 4 1'Ame du prisonnier ou de
Penclave 5 d'ain le dicion @ Kt gorl ga kar kd mohol o, o manger sa e,
¢lest manger son dme o Paricipor docel atlentat constitue done un acte essen-
pellement hostile Le proonnies qui mangerait du bullle offert & I'oceasion de
sony ealevement, esclave qu gotterait de la victime représentant sa 1é1e, ne
tarderaient pas 'on el Fantre & perdre lavie 3 car, devant une pareille trahison,
Fame ae pouerait que doparaitre, Ceite communion avec Penneni cunstilu‘c
en unlie un erime conte pature quioménie la vengeance du créateur 5 mais
pous b momient je knsse ve ot de vise de emé,

(Y1 CFL opage 5, note 1. .
(%) Sur be sens du mot ai, vl Ley Sunges el feur inlerprétation, p. 515 544
(9 Cloop. cil., page 510,
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Lunte de sentments g dont Canler entre parents, esigy fue ceux-ci
spivent lexemple de Folfense. Hawonten effet kar teela, d aotres li=méme. ou
kar chak frht, comme son propre cops, Le krao kon b entralne Ia méme
ohligation pour Jen deux allics, Remarquons watefois que 1a parncpation ali-
mentasre interdie s redut stoctementau w hais reserve o, Que par exemple.
lo Tils se Fasse intermédiane entie son pove par alliance el un éranger, il pourra
pres lien préfever son salarre, apal, sue la somme pavie i o dernier, etrien
wempeche quil echange Jes abjets feens contre une béte quiil mangera plus
v, Iopsyulune vccasion se préventera. Géncralement wutelois, on prefere
gque Fetranger pae aves des marchandises autres que celles gqu'il a regues, el
on ne mange pas vel apah,

Aus obhgalinns purement Aegaives aque jo viens d'énumérer, se joignent:
premicrement, ce o que fappelierm o Falliance défensive », clest-d-dire le
dever de pnf:wnir Fallic an cas o o apprend que quelque machination se
eame contre by secondement, 1a défense de cohabiter avec 'ennemi de
Fallie, lequel dontetre devenu Fennemi commui, A cas ou quelque voisin ou
ek sermit dans cette sstuation, par exemple, @ la suite dlune gueere laite &
Pallie, on ne puurrai peemeltosque et am ou voisin manlat dans une maison ol
o v+ (rouverain. sans exiger une peile réparation pour faire la paix : cela
sappelle pir On se contente ordimrement d'up feede hacheon méme d'une
procherte ('), quion Tt mardre, perkiip. Les deux ennemis mordent chacun de
feur ¢t Ta piochette ou le Fer de huche, puis celui envers qui se fait cetle
repatalion promomye Lo pricre smvanie

fok aw pokap! B lo hul ol Gan, nheén
Weeopley que je fusse mordie foe fer) ! Neosoveg plus en coltére. nous
vang porkip b tha fem chak jan, wm  hornun
avons défd mordu de fer, afin gue nous soyoius bien portants, tous les deax
dirbial nhetn W ka hornum [¢m
piwnre, que nous buvians el mangions pusemble dans le bonhewr, gue nous
kerjap W chany () harang, I mam.
savony solides come e vodean, résistants comme ce fev.

Co v est adrensé i B Bok, appelé aussi Bo Kodrd, e geénie du ton-
nerte, repardé comme Pespeit cedabeur (7). (e pgénie ne peul supporter de
corr deux ennems reuns sous le méme foit, sans qu'ils se soient réconciliés :
co n'ent pas trop de lamort pan L foudre: pour punir fa violation de cetle loi
fondamentale dans le gouvernement de Punivers.

N La e prachette » o« une salour de o g dram - ool
G Phease postajue Keirjap 1o cheanp Harang o mam
ChoSar Ba Brak, of cp-apres, 37 pashie, § 2.
Vil 4



(hachyu’un gus "“"“‘_“'“‘i""*f“‘”' aoiie du lang deng, sans avoir participd
elfectvearent 4 an e hostilhoe ae sera pas tenu au ;m-k:‘ill.

Lallaw defensivesamsegue L défense de cobabiter, qui sont tuujuur.s de
strcte abservance apres alhanee du sang sontmoins de rigueur dans le stimple
krao kon bt occasionnel des Yacn Hodidmg, doat il a dté question plus haut (4.

On vonl comtnen cette athance differe de Fadoption (f) proprement dite,
telle qu'elle o8t pratugoee adleurs : elle ne ransmel a Fadopté ni les privileges
mi les devores slo ils par nature. A cela nen d'éwnnant: le contrat d’adoption
aen etfet pour bat principal de peepdiee fe cnlie des ancctres e de s'assurer
les hanngars funebres, Or, chez les Mof, le culie ancesieal n'existe pas, et les
comditany détermmdes par L coutume poaur qu'on puisse recueillic un héritage,
suftisent ponr assurer aw detont les hoaneurs funébres, aussi bien au jour de
Pentecrement, mondam, qu'a celut de Pabandon du wmbeaa, bothi. 1 est
admes en effetqae La successon revient de droil aux parents qui oat supporté
les Trans fundeares, et vque be partage se fan proportonneliement i fa participa-
Ll a1 & us lh';p-;lht;m

L ALLiasek by SaNG oy Xép,

Lus engagements da simple conteat d'amitié, krao po, ne sont pas tellement
siterés que des tralisons ne soent & craindre; non pas qu'on ose tenler directe-
ment quelque chose contre son pd, mais on cherchera un prétexte pour Pattirer
ches sy eb an retour, o tombera par hasand dans un guet-apens. Ces pratiques
ne sont pas precisiment vaes dun boa il par les esprits. Du fait méme que
pareil malheur est arnes 4 quelqu’on au sortic de la maison d'un Mot, celle-ci
devient glol, o est-i-dive que le malleor plane sur elle, Toutefois, on connall
les feing ot leur Taible pour le foie de buffie, et on espire bien les apaiser en
leur achetant une béte avee une partie de Ja somme qu'on recevea en récom-
pense du service rendu. Les faits de ce genre sont assez rares chez les Sédang
et les ornaen, mais dx ne sont que trop réquents chez les Jaral.

Le kran kon bi, lni non plus, ne défend guére qu'une coopération direcie
Aun acte Fhostihite o a'empiche pas Pignorance simulée et n‘engage pus
omgones & wne alliance détensive. Lorsyu'on a liew de suspecter la sincérité de
celun e demande dse her par une de ces deuy amitids, on exige que Falliance
soit scelfde par leeoserment du sany », on se poxdp mutuelfement, Ce serment
et simple ou solenacl. Pour fe krao pi, le krao kon bd, el lorsqu'il s'agitde
Feteaie un enclave gqui s'est dépi enfun, e xdp simple est seul employd,

A AT R TR R -

PN atle parente tessemble plutalanx Kan 1s°inn, parentes fictives, « séches =, des
Chienorg, o Fadnplant peensd Te nom e kan tiv, pere sec, el Vadopte celui de kan ea,
fis sae. COF Vorale el mages popadaices, par le P, Léon Wieaen, vol. IV, p. 8o3.
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Quand on vent conhiomer une athasce par le serment en question, on ne la
contracte pas fe son i oapoars Je mating alin que 'étranger puisse rentrer
ches b e jour méme. L verlle, onose comtente de boire une jarre de vin et de
servir un pesdet; pomt o’esthesom de fare le saerifice. La vraie cérémonie
n'a hiew gque le dendemam mann. Une petie jarre est exclusivement réservée A
ceux qui veulentse hier parle xép g elle est seule sacrée, ding. On immole
oujours un poulet, et généralement avssi un cochon, puis on recucille le sang
de ces animany dans vn pewt bol 3 riz, monhan, Celut qui donne la féte se
fait vne legére bMessure au bout de Pindex, et laisse couler quelques gouttes
de son sang, quiose mélangent & celur des animaux sacrifiés; il y ajoute aussi
un pew de vin. H féconde enswite ce breuvage en y semant le germe symbolique
des plus grands maux de by cedanon. 1y racle un pew de corne de cerl pour
hygurer Je chanere dont som aspect vogueny offre Pmage. 'l le pea, il y em-
plotera trais ou quatre cornes ddferentes pour nevtraliser tous les enchante-
ments quiun pastrad bue opposer, Aueas, en effer, ol on avrait un charme
contre da premicre, vlan, contre la seconde, on metirait sa confiance dans le
fruitdu ged 6 01y, on sermt desarmd contre la lrmsiéme, et certainement contre
Lt quatnieme, '

On rdcle ensuite des dento de ugre, des défenses de sanglier et d'eléphant,
afin dve vouner son althd d ces ammanx. On émiettie aussi un peu d'écorce de
borgamg terndng wocacine quion porle & deux », ainsi appelée parce qu'on la
porte 4 deux, comme on parte un mort, quand on la raméne de la forét. Onla
nomine ausny bagang kiak o pliitre des morts w, parce quielle a la vert
dappeler fes ombres et de lear voner, en cas de trahison de sa part, celui qui
préte le serment du sang, Cene acine n'a d'ailteurs que cet emploi rituel. On
carrobore son efficacité en v ayoaant un pen de terre prise sur un tombeau.

On n'a garde d'oublier Uécorce de la racine des lianes appelles fornung,
klot, et rung khung, qui, d'apres la lépende, ont o puissance d’amener la
ruine et Vextnction tofale des familles. Ces lianes sont lellement redoutdes
qu'on n'¢labliva jamais un village, ot qu'on ne blira jamais une maison, ni
méwme un wonple abri de chanp, & proximité de Fune d'elles @ on 4 soin de
Iarracher d'ahord. 1 suffienit, paralt-il, qu'an ennemi en enterrdt un (ragment
sous wie maison, pour y amener une série de devils qui eboutiraient fatale-
ment & o disparition de tous ses habitunts,

Parfuis enfin on plonge dans le mélange sacré un bracelet de cuivre
qu'on a Tait rougic au feu, afin que Fame du parjure devieane aussi brofante
que ce métal ; on pense que ce feu intérieur ne manquera pas de produire la
hievre et Tes maladies.

Tous ces préparatifs werminés, on fait boire un pew du contenu du bol ma-
gique a celui dont on exige le serment; celui-ci verse cnsuite le restanll,
partie sur son menton, de fagon que le liguide coule sur sa poitrine, et partie
sur sa e, de maniére qu'il coule sur sa nugue el le long de sa colonne

vertébrale. Cle faisant, on prononce l'imprécation suivante :
VI 4



Ik M paep urseny i maham I Jah aw poi
Avceples que s Liwsians e serment en buvand fe sang 1 8i je parle
hlttk posme pormadk, por khim kam, iy hoang
pm‘_ﬂd.-mmu. stope puarle mal, st je profece des menaces, st je Cummuﬁic e
ka kap ang | ma RFI hlan prung rung rim, lah
mangeant avee Pétranger, que je meare, me dessdche el m'andantisse! S'il
go por blek, pen kham kam kol %, gd I

parle ,',”‘“."l”"w"f' Sl profére des menaces 4 mon dgard, qu'tl meure
ram 1 o)
aussi de i !

Lorsque <ot Palliance de pere 3 lils que Ton veot sceller par le serment
du sang, au liew de godtee sunplement aw mélange sacré dans le bol méme, on
¢ overse qmrlrpnm goulles un peu au-Jdessus du coton qtii sert de sein fictif, et
clest & ce moment que le peétendant & Fadoplion y applique ses levres, En
autre, sile nouvean pére, hd thanr, est marie, on ajoute  son sang quelgues
goutes du Lot de sa femme. Dans la formule timprécatoire qui accompague ce
nte, on fat natereliement mention de cette alliance

lok LTI th ba tham Ao kd ! Lok ma
Avceptes que je boive au sein de mon second pére ! Aceepley que nous
hlor  poratp perxeny dirbal, ete,
Jasswons e greand sevment en méme femps, ele,

Pendant e cérémanie du serment, les amis de celui qui accorde l'alliance,
jagneal leaes imprécatons aux siennes ¢ les uns jouent sur les cymbales le
frer, nuchant de victoee, ponr symbioliser la vengeance qui menace le par-
jure 5 dautves entonnent les lamentations que 'on adresse any morts 5 d'au-
cuns font des gestes menagants gqu'ils accompagnent de oules les malédic-
lons imaginables ; wnt cela, afin ampressionner davanlage les esprits (émoins
de Faliance, et les gémes quiprésident aux divers genres de mort, Suivant
Fexpression populaire, cels read le vite plus xit, ¢’est-3-dire plus efficace.

Vient easinte le sacrifice & b jaree qui n é1é spéeialement réservée A ceux qui
vont se lier par seement. Celte jarre renferme elle aussi {es symboles de tous
les genres de mort: de la ponssiere de corne de cerfl, de dents de tigre, de dé-
fenses d'éléphant et de sanglice, de la terre de ombeau, de la racine évocatrice
des ombres, de I'écorce des hanes kfot, lonung et rung klung, On y plante
en outre un sabre etune fleche pour signifier la mort violente (chez les Sé-
dang le sabee est remplacé par ka lance}; on y joint un roseau appelé hiar, qui
sert & la confection des pailloties, el au sommet de celvi-ci on lie un peu
d'herbe, le tout pour symboliser |a case du lombeau. On y ajoute enfin un tison
ardent dont fa signification est la méme que celle du bracelet rougi au feu.

La Tormule du sacrifice rappelle et amplifie les imprécations du serment.



Tt ol ma poaep pirseng ¢ dubal !

Faii ' Averpleg que tous deux nous fussions ¢ grand serment enlre nous !

lany rerhang L ka kap hadrug, am herling
Esprits ot géies ! Buveg ol mangegsUabord, el accordeg-nous loagévité,

rorveitg. Jem chat, e hoam ! Hak rong debal,  trah

santé, bothens P Que wos wony pardions délité enlre nous Jusque dans
kan,  truh vhau ! Poiang poio dorbal,
tos enfants, prigie dans nos pedids-eafants 1 Que nous allions 'un cheg
bardro pochan ! Jah g poi
Pautre, échangeant el nous peétant nos marchandises 1 8'il (mon ami) purh’
hlek, peonn e po nak, poa khdme por kam, hiat,
aver pt'r'ﬂlﬁc‘. sl parde mtal, il profére des menaces, qu'f! meure, se eos-
prusg, runygram ' T gan peng ! T
seche, s‘anéantisse P Q0 soit atteial dane fleche D Qu'il soit alteint dun
#au Kok ! Loy, ! Perti jora!
coup de sabre ! Qe des arbres Uécrasent ! Que les banthous le percent !
B kla ka! Reuh jud ! Jam tih !
Que de tegre de dévare ! Qe Uéléphant be prétine ! Que le sanglier le déchire !
Krik wik ! ‘ Ln  ka  hahd  ka ek !
Que les ombres Cempnrten? ! Que e feu dévore sy maison el son champ !
Het trii vikang, iy ddergak ! Kren ka!
Ou'tl e blesse o son cordenu ot a s serpe ! Que le chancere te dévore ! Que
Lh ka.  dap kun vebo dap kerdri ga !
fadepre Ie mange, avec tuny ses enfunte, avec sa femme !

Pendant T sacntive, Tes avaedants reprennent de plus belle leur chant de
goerie, fenrs Bamentateans, Do mprecations el leurs gestes menagants,
La terre e tombean ot les morceaus de hanes de désolation pleavent de
TR RITIRIN

Apres le Testin, lovsque Pam parle de se relirer, on prc!ul une cuisse de
poulet et nn la birise sor son genon en dhsant:

Tae® ok A pak blw ir ko Jang nd poi
Tuii ! Aceeptes qure je bevie eette caisse de poulel ! St tu parles avee per-
bk, perg nd pak 1 ket dde !

Sdivs que tes gambes se brisent aussd de celle fagon !

Puv o0 b remet comume sonvemr le ol qui a servi au serment, on y ajuule
une prochetty et wae gatte, et Fon prononce les paroles suivanles

Tang nn pon blek, I‘mi kham, ik monhan kb,
St paries perfidement, si tu parles avec menaces, prends cetle lasse
10k hakok k& mi terla no, i3k nék ko chir  mi lola nb!

et celte natle pour Censevelir, prends cette piochelle pour creuser la Josse !
AVIL 4
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On aceompagne le wonvel allié un hout (e chemin, en jouant le chant de
puerre sug des evmbales, en pousaant dey lamentations e loi souhailant toutes
sorles de watbenrs o vient 3 vahin, Les ugy lancent des Neches en criant ;
o Que o meures amsi, o proferes quebjues menaces | o 5 daytres donnent
des coupn de sabre en Par s @ autres enlin tolerrentsur le sentier des cornes de
cerl, des banes de morl, meme g poson de sources, bogang rung, si l'on en
possede. Parlvis meme, on v juem ug berrjoi (1), petit lozard, qui, d'apris la
Iegende. Tut cause du depeaplemnen de la terpe par ses perlides conseils. Des
que ami Toule du pred ces objets. an ere plus fort que jamais: « Que le chan-
cre e ddvore! Que la lepre te minge ! Cue i meures misérable, toi et toute tg
Funille (%! o
Le grand xépoa lweu Iotsque deus villages ennemis veulent conclure une
pars durable aprés des années de guerre. Toutes les contestations une fois
réglées dun commun accord, v se far une réparaion mutvelle, pokra. Le
premier vidlage qu ofire le cachon de 1y paix exige le serment de tous les re-
presentants du second. Dans ce cas, comme il es) nécessaire que le xép les lie
tous pervonnellement, les choses doivent se faire plus en grand. Le rite du bol
Sacre se prete assey mal 3 un serment general : on le réserve done aux chefs;
pour ke simple peuple, on regont san serment A la jarre du sacrifice. Cetie
Bt es préparde comme 1l g o0 dit phos haut, mais avee un peu plos de
soleamie : c'est atnn qu'on rméne tres cérémonicusement de la fordt la racine
des morte, en b portant gravement § deux, liée av milicu dun baton, et en
plevrant sur elle comme v te faif sur un maet. On irempe aussi dans la jarre
le braceletacdent, vton v répand un pew de sang de poule mélé A celui des
chefs Pour chacoen de conx quivieanent v hoire, on surveille irgs attentivement
be mveau du biquade atin e bien ' assurer ol diminue: on vi meéme jusqu'd
examines les monvements e leue gorge paur éviter sirement toute fraude (9).

19 frepoi, penit lesand 4 fongue quewe. Le I' GuenLacn o raconié ia légende suivante
dans les Mirtion: catholigques du § avtpbro B4y

¢ Wby’ un pansaat gl de 13 vie 4 Irepan (durand "Age d'ory, on Pemterrail au pied
dun achre appotd long ble. ot o mar reavuscitait a V'dat d'adulie. A ce compie, la
feere se propla rds vite, maia touy s halntants ne formaient qu'un sewl palel ou
¥ille, sous 1a presidance do Feemors Parents. Les hommes dovinrent si nombreux que
cectam lezard, le mua'l joi, no pusvant plus se promener sans qu'on Tui marchat sur la
quene Cula le vexart grandament | auss fiteil la begon aux fossoyenrs de ce temps-la.
2 Pawrquiny done #uterres-vous les morts au pied du fong blo? Crensez la fosse au
pied iy fung khung, o111 ue ressoaciterond plus. Cu'ils meurent une banne fois clque
ce fai: fim par ta Va o crat ala parole du lezard, o, depuis ee jour, les morts ne
Feviennent plus a 1y vie. »

() Voir dany 1oy Mitvioni cathaligues du 26 janvier 1894 une belle deseription d'une
de ces fotes par lo P, GirkrLacn,

) Dans une capie manuserie du dernier journal da route du regretté administrateur
Corav'iar, on 1i1 4 Ia date du 31 mars 1904 = o Puis il (le Saddie) sépare définitive-
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Outrer cette pavre, on prépare un tabe contenant, mélé 4 du modt de via, une
préparation desans identique dcelle que resferme le bol du serment,

Coo hol, comme da cid din, oot réaored gy chels s mais au liew de laire
boire ceuvecr 4 la tasse meme, comme dans le serment simple, on verse une
partie de won contens dans on cornet en fewille de bananser, et celui qui le
présente, explique hiememe Lo ation de ve vile, en ces termoes

Tang o pen Blek, nocoangs rdm, that  hla duih hla dan

Nitu pardey pecfidemend, que s péviises, comme cotle Sewille morte que
ko !

voret !

Durant cette cérémame, avee plus de rason encore que durant celle du
simple seyment, le juar, ou chant de victoire, ne cessera de retentir, accom-
pagne des lamentations des uns et des malédictions en gesles ol en parnles
des awtres La danse de goerre awea hen éalement avee plus de solennitd,
Le brus de La patte de poule seva remplace ce jour-K, par le bris d'un vieux
pilon & iz, quion porte ddeas, warbes épaules, el qu'on coupera en son milieu
a1 ande dune serpe, en disant;

[enk nhen chanyg : herlaw lioh ko, Jang nhén poi blek,

Accepteg que moas eomprons e denx ce pilon usé. Si nous parlons per-

post ki un, hishe hinam, {ormam

fidement, i nous profévans des menwees, que nolre maison, que nos biens
ram Kam kut, tha chang berbae k! Cha ma ad hadrih,

périssent, contare pe coupe en deux ce pidan b 1 faudrait gl reverdisse,
chah hia. nheén khi doblah  dobal

gu'il se canvrr e fenilless pane que nous puissions aous faire la guerre
derny

de nowvran

A elle aeale, diteont, seite céramonie vaut autant que le serment du sang,
On v ent heaucoup.. et elle est le gage le plus certain d'vne paix durable,

ment Jo pouiet ot me tenad 12 mortie gauchie. [ me dit que cela signifie paix el nrni.lié
Glernelle mitre nsus b repasse 1o poulet a un des Annamites... Lo Sl'mdt‘:lc 'S'IIS&IEI!
enanite aur 1x gudee d&taffe rauge ef bl puvs me tand lo bambou; je "Ie"'l”“" lui
disantaue je ne by shyalnment qua de Uean La choso parall I"¢tonner et 'amuser...»
Lorsqu'na rapprocie cotte déclaratuon dos précantions minuticuses par Iesquelle-s les
Ml ehenhent 3 tasurer do 1a lovaate de cenx qui font avec eux le serment de paix, on
peut <o demander v co geste du malheareus adminisirateur n’a pas e pour q‘mlq“c
chose dans I drama dost o fut viclima e 7 avril. Son ;.hslonli.on tlonna ccrl.’uncmelil
les indigines ot exeits bour deflance eavers le chel frangais qui, & eurs yeux, refusait
fde vengager
VUL 4
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Frsque les érangers descendent de 1 maison commune, on retourne
Vesvaher 'y sous Tears pieds, pour leur souhaiter des chules qui fes renden
mfirmen d jamais, en cas de violalion dy pacle. On prend aussi le wbe dont
b a G parke plus baut, elon on projeiie le Mot contre les ennemis d’hier et
allién dampourd b, en Tanant en soppe d’atteindre chacun deny. Les paroles
quiaccompagnent ce geste ne sonl quelarépétition des imprécations énumérées
dians la Tormule dy xoi, sacrifive. Quand 1out le monde est descendu, on fail
fomber un des bors du plancher du perron de maison commune, pour leur
souhaller & tous yue bes s les écrasent. Enfin on les accompagne avec le
cercmamal en usage ke jour du xép sinple : naturcellement on exageére encore
len choses pour 1y ciccomtance.

Lo jyour ol les érangers feront Jeur porkra, ou réparation, ils recommen-
ceront pour lenr comple, toutes les cérémonies que je viens de déerire ; et ce ,
seralenr tour de rendee au centaple oy imprécations qu'on leur a prodiguées,

Les devorrs mutuels qu'entralne Malliance dy sang sont les mémes que ceux
du krao ken b, alliaoce de pere d fils, avec cette dilférence que l'obligation
de los observer est beavconp plus rigoureuse. Dans o sens, et a fa suite des
malédichions qur om &1& proférées, celle obligation est méme regardée comme
plus strrcte que dans le cas de pacenté naturelle. L'alfinité, ou défense de se
marier et sdécaule, ne s'atache pouriant qu'd ceux qui ont pris part au xép
en buvant alajaree réservée - elle ne dépasse donc pasla premidre génération.
Les devours de respect, eus, passent avx petits-enfanis ¢1 & leurs descendants ;
s davent dtre abservés ant que alliance contraciée reste connuc. Or l'oubli
wa gucre hey qutapres gquatre gaéndéealions. Les obligations de l'alliznce de
pere d il an contraire, 8'élegnent dejd avee les enfants de ceux qui F'ont
COnrac e,

Le serment du sang impose avee une force particulitre la défense de par-
baper aax Testins rituels suceédant 3 des acles d'iniminé conire I'allié, et
Fubligation de w faire mocdee o, pokdp (%), lorsqu'on se tronve en présence
Fun cnnemi notoire de celui-ci.

Une salidarité absolue estio de rigueur. Elle entralye: 1" I'o.bligﬂt.ion de
prevenie Pallié doesque 'on apprend que 'ennemi trame quelque mauvais coup
camre lur; 2" e devenr siricl d'empdcher, mdme par la force, que 'ennemi
traverse son territoire ; 3" le devoir non moins strict de secourir 1'allié, selon
ses mayens, lorsgu'il se trouve dans une conjoncture (Iifﬁf:ilu. o

Pour ce qui regarde fes amandes, les distinctions qui_ont &1é faites pllus
havt 17 wappliguent aussi bien & 'échange du sang qu'dl'athiance de pére 4 lils.

() L'esealiar des maisons moi o3l canstilud par une soule pitce de bois géné-
f2lement ronde, dans laquetle on a taillé de simples encoches,

9 G ei-dessus, p.os.

Y CE pp.oy et 4y



Creat e, siapres e adpode vdlage asseomenté tarde 3 payer la répara-
ton a4 laguelle b est teau, on powsta s been aller b réelamer des dommages-
interets s mas Panabapa e de pakea « rdparation o, devea éire mangé
CIECOmTHIE

AY Avvianer oLt ou Kreao koa i fuh.

Cote allianve s tapprache de celle de pére @ ils, quant 3 sa conceplion el
aun fevones quielbe entralne s oman fes rasons qui incitent a la conclure sonl
dlun ordee tout spécial,

fLarnve sonvent e des parents ontwa ai (== mana) d'un rayonnement
frop puisaant, dain ang ¢ Ceme exces de force est funeste & leurs enfants,
quimenrent tous o bas dge Le sorcier ost impuissant & remédier 4 cette
situation (1), Lorsgque des pareals dans ce eas désiren! sauver la vie d'un
nouvedn-fé, s 2onl pacie qusne ressource, quiest de lui donner d'autres
parents. L'allanve de Lat appelée krae kan i tuh, w s'appeler enfant qui a bu
an sew v, leue en Tournit e moven

Chiand on veur ¥ avenr recouss, la mere s‘abstient de donner le sein 4 son
enfant diss sa nasssance s eile closit pour ki remplacer une mére de famille
avant de nombreas enfants, ol lucpromet wpe jarre ou deux pour récompense.
Celle=ci pread Fealant o Jue présente Je sein en disant:

B xe Kot i, hosn i e !
Con'est pus valre enfant, o'cd e omien!

Pacs elle lar impose wn non agparenta (), jorjorredt, aux noms de ses enlanls
ou dvelun de o mars Scpas exemple les premiers s'appelleat Xa, Xul, Xui,
Neng, le nouveav-ne gpourea revevoir e nom de Xap. Sile mari s'appelle
Thum, Venfant putabl poutes dtoe mommd Ham,

oehpaes qours apes cette breve cérémonie, loss de I Téle des relevailles,
Wl don (%, w féte ou Vo souflle Pesprit o, on e un cochon pour remercier
la were putative, Clestelle qui Geat be bébé sur ses genoux pendant le sacrifice ;
estielle que fes parents présemient le lube pour le sacrifice, ot c'est elle
qui demamde langne v, batnbeid, activité pour son fils ou sa fille putmive. En
tevmimant son suvocation, eile dia par exemple gquelque chose comme ceci !

Nooo ki, gang g ed by e kon ui, kon i boih.
Cotte Noow b etle vit, ne sera plus leur enfand, ce sera ma fille @ mot.

(0 Les Songey el fews inlesprétatinn, p. 510 5qq.
{2 et {3 O Ley Songer el lear inlerprétation, pp. 531-522.
(4 Voir ane descriptinn de 1a cerdmwonie du hliem don chez les Babnar dans les
Miscions athaliques, 9y mars 1Byg
XY, 4
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Les vian parents de bewr et formulent auss; leurs veeux, non pour lewr
wut simplement leur mon « neveu », ou leur

chat e pent-flvw, et disoman ce sera un de cos termes qu'ils emploieront
fowgirts praw Lo niti"\l;,ff!l,‘l. i lll"u‘iugu.m du me kﬂ!!.

enfant, mias pour vehu quils appell

Codee & ve changement, Penfant vt géndealement, dy moins on le prétend ;

‘ aus particoliers que 'on cile 4 Cappui de
It thése, A Pavemr, e il de Lot sery considéré comme de la famille, et ses
freres et surs putalifs devront avair pour lui les mémes égards que s'il était
reellement leur Trere sedon le sang s devreont le respecler dans leurs paroles
el dans lewrs achons. ebly e pourront pi conlracler mariage avec lui, ni
ourdir dintngues constee o, ni i plus forie raisan, « goiter & sa 1ote », kd gol
. sans s'exposer § L maiédicean des manes deos ancétres. Cete flialion ne
danne aacun dron d Plitrnage. A la mort de |a mére putative, il est d'usage de

baremercrer en luroffeant an cochon ay jour de ses fuoérailles ¢t au jour de
Fabandon du tambean,

el natuwrellement d ne mangue pas de |

Malpré cetavantige, le role de o mére de laion esl assez pen recherché :
on diten effet que bes radang (), ou esprits de mort, attachés 4 lenfan( s’ac-
crochemt, g, i la demme g se préte 3 cente alliance, of aménent de nom-
breva déves dans wa familje. .

Lerdbe de nourrwe étanta pea pres inconno daas le pays (), il n'y a guére
de freres de dat proprement dits. Dans les fuelques cas s rares qui pour-
Faat se présenter, ces frees e lail seraient considérés ¢galement comme de
la fammile, e deviagent ciee tramtdés comme tols.

Voo Aruaaser ne sYSeaTig pAMES, ou Krao béa.

Cotte auné bate partvabiere nous conduit déji dans le domnine spirituel :
ehie esten effet une albance conraciée eatre deux dmes, el le sacrifice qui la
Consacre nlen end gaire que la ratificaton,

Comme e Ve dépi explgué (%), la maladie est toujours un indice lrég
serwuy de Pabrence de Fame. Lorsgu'ua enfan pleure outes les auils, et que
laficvie e prend, st a henee du tever de la lune, soit dcelle de son coucher,
lest s probable que Fame de l'enfanl & trouvé une amie qu'elle va visiter
reguliccement, er dant elle ne peat se séparer. Que, par une cofncidence
singulire, un voram vienne d eéver plusieurs nuits 4e suile qu'il porte ou beree

A e 580 1 e o W AR

G ibid L g,

() Lonqu’une maca succombe pea de jours aprés la naissance de Venfant, les pa-
fents etouflent semplemant co derniar ¢1 entarrant dans le cercuerl de la mére. Qa
hustifie cotte coutume en disant que Fenfant mourcail quand méme d'inanitian. faule de
Wt Nouresr un enfant étranger tepugne aux femmes mol | clles trouvent fa chase trop
penible, et pratendeat que Teur sein ne pourrait suffire & deux enfants a la fois

(W CL Les Songes el lene inferprdlation, p. §10 spp.
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cet enfant, ¢t qu’en méne lemps b sante de 'enfan semble s
que ve reve Jup.-n.‘lll. pout empier de nouvesu l‘"'-"'(]“"ll re
plus de doute povsnalafe

‘amd&liorer lors-
commence ; alors
CPdme de Pealant a une inclination pour I'Ame du son-
weur et par edle gquielle entase e gavder, hin.

Lo moven de vappelec Penfant ol santé est de i faire contracter amitié
aver son gandien prefent s on cialivera amsd e veey intime de son Ame, et
celle~cr reviendra refrauver ses parents. Cette alliance sappelle krao bén (1)

Puar L seefler, Je sacrifice d'une poule et d'une jarre
de vin estndvessame | des parents d adleurs ne se fomt jamais prier pour en
faire les fras. Fls passent fe ube am gardien, bin, et
fone de poule e proavacant ba farmule do sacrifice.

wosympatine dmes o

¢lestu qui écrase le

ok au X derda i krao bin !

Avcopted ytte o sacrdfie o vin el cetle poule, afin de nous appeler bin !
lang  vorbang © L ka kap. am podren mohol gé ! Ge
Expriteet wénres ! Buveg of mange;, donnes-moi de rendre son ame ! Qu'elle

Bw bah par At sare, hiom udl o
e s pliise plus aupres de ann, gu'clle revienae définitivement prés de sa
nii ha ga Herbing vrueng ! Am m!
mere ot deoson pere (hatelle vive tongtemps ! Donnes & sa mére el & son
b paloanr, g, ol hodruh,
peeed'ea pnuie s dlens prafiter jusyn’a ce gue (lenfanty soil devenu jeunc
trohb edam !
Hille v jeune homme

Co dvwantal prend Pealamt et le remel entre fes mains de sa mére, Aprés
quil b amesure deovin, b atache au poignet de cette Temme un Gl de
eoton blane mow cwit, en apoutant les paroles suivanles

ok an ks braw athai - malial - wdl por m¥
Avcepteg que peonoue ce i afin gue Udme pevieane pris de sa mére el de
ha. merhob hon bany jur att oo !

son piieque cetle doe e se plaise plus pres de moi |

IFprond ensmte une houlette de riz. la met dans la bouche de 'enfant, puis
e danne un 1éger voup de pong, tres amical, et se lave en disant :

Sak e mtha as ' By ol por a0 I KA
Va-t'en pods de tex purents 1 Neoreste plus prés de moi ! Mange les
pret, kirtao, poor,  dorhang, ka, kit

bananes, la canne i sueee, e oz, les mets, fes poissons of les grenouilles de
mi ha nd

fes purents

el e sTappeler gardien o sy, 4



Qaand al part, il regint ane prochente pour son o haiser w chum.

De meme que Lo keao pocde kran bdn demand o quon se rende I'eau, chal
dak. Ce qour-i, on wacnlie de Rauvest, on attache un second [il ay poigney
un dernier coup de potng & son pufﬁillc
sparitiel Clest seulement glors, dit-on, que Mdme do I'enfant se détache
délmitivement.

de mere, et le wtear spéaial donne

Nvcepeadant la fievee ne disparaly pas. c'est que Tame de I'enfant s’esy
ouve an autve wame gardion a3 alops joul est a recommencer. Pour enrayer
le mal, ol ust parfows nécessire de renvuveler [a cérémonie avec cing ou six
personnes diiférentes, ot encore le remide est-il Lo d'Gtre infaillible. S;
Fami de réve se fangue de son pupalle, s'il s'impatiente de I'avoir toujours sur
te dus, le prend par Je bras ot o dépase sur iz terre fep songe évidemment),
aloes on aura hean Gare, Featant mourry certainement,

I w'est pan towjours favide de découvrie ces amis d'un ordre s; spécial; on
comprend que presonae ae se soucie d'avoir A faire log frais d'une poule et
Fune jarre devin. Oa n"aove guire 3 se renseigner que par des tiers qui
inssent presque loapasrs par découveir le songeur . caril est bien rare qu'on
tse ses réves @ tout le monde,

Apres la cerémome, e gacdien el san pupille s'appellent tous deux ban, et
chacun aceolera wujours ce goalifivatif ay nom de Fautre, chaque fois qu'it
ara Poccasion de le pronomeer. Les paremts appelleront cet ami bén de leur
enfant, et un lien spécal les unina tous entre cus, los ubligeant  'observation
mutaelle de taus les devous e parenté vielle, tels qu'ils ont é1é déerits 4
propos de Fallanee de pere alils, Les violer serain s'exposer & la mort 4
bhref délai. Ces devoice, en elfer, e'est ame i les o acceptés en jurant fidé-
bt &son bin; or, remer o pngagements de cette compagne de notre vie,
cestmlalliblement entrer en conflit avee alle, la chasser,

Létude de cen cing Tormes Jallinnee fait apparaitre clairement les carac-
teres gindeauy de tlonles Jus amitics fque les Rongao peuvent contracter dans
Fordre soctal visible, Toutes ont un byt d'utilié privée ; toutes se scellent par
ma sacrifive | tautes se Waduisent par échange d'un cadeau appelé « baiser » ;
lutes creent sne veaie parentd avee Pallié ot sa famille, et wutes entratnent
cerlaing devours réciprogues yu'on esllenu d'observer sous peine de chiliments
Rraves. Les principans de ces devoirs sont s la idéliné A lalliance et la défense
de participer 3 o acie réputé malveillant envers son allié, Parmi les actes
dintmitié déleadns, un des plus strictement prohibés estla participation aux
fusting saceds o0 'allié sl en quelque sorte mangd symboliquement. Nous
allons reteouver tous cos carackires parfaitement conservés dans les alliances
que les Mor concluent avec los esprits,
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SECONDE PARTIE. '

ALLIANCEN AVEC LES ESPRITS.
oo CARMITERES GENENAUX DE CES ALLIANCES.

Stan conrs deoson pelermage twrresire, ame du Rongao est capable de
contracter cerlames aniliés ave dantres Ames, vien d'éonnant qu'elle puisse
aussi le Gpe. sont avec fes grands esprits, soil avee les génies protecteurs de
certnes classes detres, dont ds sont comme la grande dme.

Le Rerngan n'a pas de mol spécial pour désigner ce genre particulier de rap-
poris. Dans le langage courant, il emploie simplement les lermes généraux :-
rak, wogander o, ou hapu pang, o« ordver qulon s'unit avee », 1l dira par
exemple 1« Jo parde telle esplee d'animal; j'ai révé munir A el esprit. »
Lorsquhil voudra specifier nettdment Pespéee d'alliance contractée, les termes
de krao pi, krao kon bid, xép, lui sulliront. Pour lui en effet le monde apergu
ensonge aautant de reabité que cela gu'il voit A Pélatde veille (1, el ce monde
supdricur, iia faw, lai apparalt foncicremont le méme que le monde extérieur,
thn kd. Danc, a quar bon différencier dans le langage des rapports, qui essen-
licllement we different en rien de ceuy que 'on peut entreteniv avee les élres
qui nous eataurent ei-bas ?

o’y a ancone rason de nower des relations de sympathie d'ames, krao
ban, ou d'allnee de lait, krao koa @ teh, avec les éires du monde suprater-
restre. Maix Jes contrats de simple aminé, 'alliance de pere 4 fils et I'alliance
tdu sang pardent lewrs avantages o lewr ranson d'dire avec ces dres puissants,
dant asastance pouna deveny siefficace, etil esttrés juste que ces pactes
Cogagent covers vun, a0 moins autant quienvers les hommes.

Les contrats que 1'on noue dans le monde du réve, admetient de trés nom-
brewses vandiés, quant aux circonstances qui les font naitre. A ce point de
vae, on pent dire quiily @ autint de dilférence entre chacun d'eux, qu'ity
en aentre chacun de nos songes. Souvent, en eflel. ce sont les faits les plus
hizarres qui aménent g rencontre de notre dme avee le génie. Seule .donc,
Fémde d'un vertain nombre de cas particuliers pourra donner quelque idée
de co gence deoréves. §Eoest i remarquer cependant que nos imaginations
noctirnes sinspirent toates des idées regues el des croyances générallelmenl
adoptées. Clest ce processus géadral que je vais essayer de dégager ici t?ul
de swite ; Uétnde des faits particuliers en sera facilitée, et ne sera plus quun
simple exercice dupplicating.

(W C1. Les Songer ef lewr inderpritation, p a1
VI 4
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I.nrs'qu'fl fa suite d'un cortaig meident, notre qf,
la sympathie de quelque g, vorg généralemen
{dug en queshion estun eaprt 2eparé. on le ve
forme, d'un jeune homme. Y| sagit d'un génie
d'ammanx oo de plantes, preadr

LU mana, nous aura gagné
bce qui se produirg, S le
fra apparalire en rave sous Ia
Protecteur de certaines classes
A d'abard V'apparence de la bate ou de
Farbre qui lw est cher, et ne se monirery quiensuite sous |q lorme de génie.
On verra celw-ci monter & la maison on I'y recevea de SON mieux : on cau-
sera s I'éranger finita par fare des avances of par oflrir de contracter amiré
krao pd. ou albance de pére 3 Rls. krao kon bd; on |y demdndera quel
cadean powrrail tus agréer 3 an o propusera soit un cochon, soit gn chevreat,
soitun basul nonr ou blane, soi méme un buffe. Lorsque lo idng aura choisi,
il énoncera les candstions de Falliance eténumérera los chitimens dont chaque
el & amitié jurde rendra passible. §i de part el d'autre on tombe d’ae—
cord, on échangera les grandes promesses, gue 'on seellera ordinairement par
le serment du sang.

Avantde se reurer, Uhdite Lissery loujours un présent, le chum, « baiser »,
abligataire de tous few krao pa ot krao kon ban. Ce cadeau sera le don de
Fabondance, ou celui des richesses, du commerce, de la chasse, elc, Chaque
don sera offert sous la forme symbolique qui lui estparticulidre : lo don d'abon-
dance, sous la forme d'an manche de piochette, béu nék, symbole d*un travail
fecond ; e don des richesses sous celle d'une calebasse, forme que revét I'Ame
des jarres dans le mande des wsprits ()5 le don du commeree sous celle d'une
corde, pecmettant de liver heancoup de buffles et de beeufs, o de morceaux
de bois. rappelant ceux que wnt Moi brise pour désigner chacun des objets
quil désire, en bchange de Parncle qu'il vend ; le don de la chasse sera figuré
Par un morcean de rog@l, espece de bambou A deorce Irbs dure, dont on
fait habimellemant los lancettos of loy tances de pieges. Le présent acceplé, le
Bénie déclinera son nom e reprendra sa forme habituelle, celie sous faquelle
on devea continuer A honorer, puis il disparalira,

Vair apparalice un géaie ol recevair ses propositions d'amitié n'est pas ce-
Peadant wajours un vigne de bonkeur et de prospérité. 11 peut arriver en offet
que Fdme. apeis avoie temié de faive alliance avec un esprit, subisse un échee,
saih par exemple, qu'elle s'arrdis ey route ol revienne sur ses pas, soit qu'elle
e pacvienne pas & atteindre 1o falte de la montagne ou le sommel de I'arbre
o trdne e génie. 1 peut ausi se faire que I'tme, arrivée en présence de
Fesprit, woit repoussée par le tang, pris de dégodt. Ces mésaventures sont
sauvent le signe ou d'une o prochaine, ou d'un autre malheur, ou d'wne
malchance persévérante ; j'en citerai des exemples au cours de celte étude,

Les faveurs offertes par les iitng exposent d‘aitleurs souvent A de terribles dé-
convenues. Qu'an le demande pluldt aux sorciers, berjdu: tous vous répondront

N oaer it p. 547,
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n pen parviennent 3 triompher
a platsir sous les pas de ceux
(quiy aspIrent s el due, pour cetle raison, il oy g beavcoup d'appelés, mais
tres pen dédus dans celle carnere. La rason profonde de cetie mauvaise for-
e est be délam do sympatle enire notee af et ol du fdng : noire ai n'es!
pas kenwop (Nyaves fe genie, comne disent Jos Rorngao; ses qualités ne sont
pas cellew que T plassent. Cette antipathie amene loujours la malédiction du
ding. au hew de L bénédietion que Fon espérail,

Lallance conchae i Tan, est souvent canfirmée ion ko, ¢'est-a-dire d'une
mansere seavihle, par certains faits d'ordre visible, qui se produisent peu de
temps apres leoréve, et qui témoignent que le génie est idele A ses pro-
messes Parbos méme cesera un acte d'ordre sensible qui provoquera ['alliap-
cecon vévelera b svmpuhie de Uesprit A notre dgard. C'est le cas lorsque,
par exemple. on duri adé un serpentd muer (3), ou bien quand on renconirera
une pertuche danche, ou wie souris blanche 4 défenses (%), quand on pourra
se procurer uae carne de chinacéros (%) on des défenses d'éléphant (%), etc.
Cependant, meme en pared cas, le génie fora presque 1oujours ses premiéres
avances pendant un réve, e Cest i qu'il réclamena le cadeau qu'il convoite.

Awssitdtgue Pon g contracté une de cos amitids, on doil s'acquitler au plus
Wede Ta promesse que Fon afaite av géoie, et il est néeessaire de ratifier
Fallance tan k&, par un sacrifice. Dans les cas ordinaires, lorsque I'animal &
offrir n'est pare speaifie, une poule peut suffire; toutefois il est toujours bon
de e monteer gendreus e’y joindre le sacrifice d'un pore. Pour Iesprit du
tonaerse, Foffrande d'un howe est mujours de rigueur.

Lalhanee awse catiliée, on joindra au nom de 'esprit ami, Fappellation de
pa. o de hd tham, suivant Je cas, absolument comme on le fait pour les
homimes. S Pallance remonte A plusicurs géoérations, le idng sera appelé bd (%).
Lors de clacun des sacrilices que Ton offrire aux esprits, junais on n‘ometira
dinviter ce prolecteur particulier avec les aotres géaies,

I n'est pas défendu de promancer le nom de Pesprit allié ; mais comme
pour tontes les faveurs importanies dont nows sommes averlis en rdve, il con-
vientde ne pas parler de cette alliance 3 torl et 3 Iravers, de peur de la rendre
vaine, hagau (). Sioon veatraconter le fail, i} vaut mieux ne le faire que
les jours of P'on aura offert un sacrifice auquel V'esprit prolecieur aura é1é
ivitd, Ce dernier, un pen grisé ot readu gai par le vin, prendra alors la chose

e lewt art ent un don prevens. mas que bie
des abstacles gue les espots oni semés comme

T el it posil Keanp = saccorder,
{#) et CE cr-apres, Alliaaces avee les esprits des animaux.
N CLoev-apres, Loesprit du rig. .
) CLL cr-apres, Alliances avee les esprils des animaux, L'étéphant.
%) M6 = grand-pere.
ML art, el P52,
VI 4
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irés bien. Pour pouvoir parler des alliances avec Bb Kodrd ou B Brék, {e
dieu du tonnerre, I'esprit supréme, il faudrait avoir immolé au moins un beauf
ou une chévre. ‘

De méme que les cadeaux échangés au moment du kreao kon ba peofitent
surtout directement 4 ceux qui les regoivent personnellement, le don offert par
I'esprit ami favorise plus particulierement la premiére génération. ! y a lgute-
fois exception pour le cas, assez fréquent d'ailleurs, on Vesprit protecteur
continue d’apparaltre aux générations suivantes of veul bien renouveler i
celles-ci les promesses faites 3 I'ancétre.

St le génie ami est celui d'un animal. d’une plante ou d’un fruit, il y a tou-
jours défense absolue de godter de la chair de cet animal, ou de toucher 4 Ig
plante ou au fruit en question. Cette défense s'explique simplement par les
régles de tout xép avec krao po et krao kon bd. Tous les individus de I'es-
pece sont en effet. regardés comme les petits-fls du génie, et comme partici-
pant & son dme et recevant une émanation de ses qualités ; or, toute alliance
oblige non seulement eavers I'individu qui en est I'objet direel, mais aussi
envers loute sa famille.

Lorsqu'un animal vient 4 tomber dans ug pi¢ge tendu par un de ses allids,
celui~ci devra délivrer fa béte, si elle es| encore vivante. Si elle est morle,
défense absolue d'y toucher, défense méme d'annoncer P'accident d'une ma-
niére bien claire, 4 ceux & qui ced animal est permis : ce serajl |es engager &
venir le manger, et se rendre ainsi complice d’un acte hostile envers luj. En
pareille circonstance, on se servira d’une phrase détournée, comme celle-ci:
« Malheur! Qu'ai~je donc trouvé aujourd'hui dans mon piege ! » Tous les voi-
sins comprendront sans plus d’explications; et quelques instants aprés, Manimal
sera dépecé ; mais la responsabilité de son 2llié sera dégagée. _

Quand ces accidents arrivent sans prémédilation, on n’en est pas respon-
sable. Ce qui est répréhensible, ¢’est surtout l'intention mauvaise, et celle-¢i
existe, lorsqu'un individu soumis & un interdit de ce genre, ou un membre de
sa famille, hopuci, c’est-a-dire formule le désir de goiter a la chair de I'ani-
mal inferdit. Ces actes sont assez fréquents. On congoit parfaitement qu'a
la vue d’un beau ropong (), un eafant s*écrie: « Quel beau poisson! Que
ne puis-je l'avoir ! » Qa congoit aussi qu’un Mof, furieux de voir son riz abimé
par les rats, se mette a leur tendre des pitges. Ces actes sont compris sous la
dénomination de kham glam, quele serment de fidélitd interdic absolument (%)
Pour éviter la punition qu'ils méritent, || faut faire réparation, pokra, A I'ani-
mazl tabou : on s'épargnera ainsi pour le moins, le sacrifice d’un pore plus tard,
La formule employée dans ce cag ressemble 4 toutes celles en usage habilel-
fement pour faire amende honorable aux esprits. On dira par exempie !

—_———

(" Aan Cd vong.
(?) CF. pp. 12 et 13,
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;
Xoi lang! [ok i xoi  dodrd kfém ir k&
Veneg, esprits ! Accepléz que je sacrifie ce vin et ce foie de poule pour
pokra lang <ov, @il trd hopuei ki nd! Bbi

Jaire réparation au génie de ..., que j'ai souhaité de manger ! Ne soyes
hul del iao! Rak rong 41 lém chak lém chom mar eh ho mbi!
plusen colére! Gardes-moi en bonne santé demain el apreés !

Le conjoint, les enfants et les petits-enfants de celui qui a fait le serment
de fidelité, sont soumis a l'obligation de garder I'interdit ; lorsque ces derniers
se marieront, les brus et les gendres devront se regarder comme liés par les
promesses de leurs beaux~parents. Dans la condition sociale présente, il est
en effet inoul qu'un gendre ait osé prendre part & un festin dans lequel,”
suivant 'expression courante, « ses beaux-parents seraient ‘mangés », Au
contraire, 10ous leurs ennemis sont devenus ses ennemis, et tous leurs amis
ses amis. Or, les relations avec les esprits sont régies absolument par les
mémes lois.

H est a remarquer cependant qu'aucune des alliances rituelles avec les
hommes, pas méme celle de krao kon ba, ni celle de krao kon @ Lk, n'as-
treint le fils adoptif ou le fils de lait 4 observer les alliances propres aux péres
de leur choix, comme cela a lieu dans certains pays.

Comme d’une part, les tabous passent d'une famille 4 une aulre par voie
de génération et par voie de mariage, et comme d’autre part, les objets sus-
ceptibles de devenir tabous sont trés nombreux, on se rend compte facilement
comment un seul et méme individu peut étre soumis 4 plusieurs interdits de ce
genre. Rien, en effet, ne luidéfend de contracter successivement alliance avec
plusieurs génies ; de méme que dans la vie sociale ordinaire, rien ne s'oppose
A ce que l'on fasse amitié ou alliance de pére 4 fils avec plusieurs personnes
différentes.

Le bonheur, ou le malheur, d'avoir plusieurs patrons {cela dépend du point
de vue) arrive souvent aux riches et aux heureux de ce monde. La fortune
est en effet regardée comme un don des esprits. 1l est done trés naturel que
ceux quien sont favorisés reportent sans cesse leur pensée vers leurs bien-
faiteurs, et cet état d'esprit particulier les place dans une condition tout 4 fait
favorable pour faire des « réves d’or », c’est bien le cas d'employer cette
expression.

Les pauvres heres, au contraire, restent persuadés que le monde des faveurs
les a oubliés; ils n’ont donc aucune prétention. Ils se contentent de teur condi-
tion, et n'attendent leur vie que de leur effort personnel. En général, ils pensent
peu aux idng, etceux~ci le leur rendent ; ils ont peu de tabous ; plusieurs -
méme n'en ont pas du tout.

Lorsque I'alliance ne remonte pas & un certain nombre de générations, le
tabou du géntie protecteur est trés difficile 4 faire disparattre. Un Rongao, assez
bon catholique par ailleurs, m'avouait que jamais il n’oserail manger du rat

Ay [
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chuk ('), soumis qu'il é1ait & ce tabou & Ia suite de son mariage. « A deyy
reprises, me dit-il, j’ai essayé de me soustraire 3 cetinterdit, La premiére fojs,
mon enfant est mort la nuit suivante : la seconde fots, ma sceur succombait Ja
lendemain ! » Un autre, fermement convaincy de la gravité de ce geare d'obli-
gations, avait conlracté personnellement amitié avec le méme animal. || avaj
un gendre assez sceplique et trés récalcitrant, qui ne manquaii jamais de
metire 2 [a broche I"animal interdit, quand il en avait "occasion, « Chagque fois
que mon gendre commet une de ces incartades, m'affirmajt son beau—pére, je
FEssens en lout mon corps un malaise extraordinaire et caractéristique; je me dis
alors: « Cest encore mon gendre, sans doute f» el je le confesse aussiai qu'il
rentre de la forét ; toujours j'ai deviné juste, Ce jeure homme est y brave
gar¢on, mais j’en sujs déja pour plus de trente poules A la suite de ses exploits! »

Ce qui, je crois, rend si difficile de faire disparatire ce tabou, ¢'est que [es
apparitions en réve se renouvellent fréquemment apres la conclusion de
l'alliance. Plus celle-ci est récente, plus les visites amjcales sont nombreuses ;
et chaque fois, naturellement, Pesprit tutélaire renouvelle Ses menaces auss
biea que ses promesses. Rien n'arrive & détruire Pimpression que produisent
ces nombreuses rencontres ion fay. Lorsque Palliance remonte 4 plusieurs
générations, le souvenir du serment s'estompe progressivement, ef Pesprit de
son colé se fait plus rare. Il arrive done pour ces relations ce qui arrive aussi
pour les parentés physiques issues d'upe alliance charnelle : au-delj de qualre
générations, on peut de nouveay « € manger ». Si toutefois le idng continuail
& apparaitre méme apres qualtre générations, — chose d'ailleurs assez rare —
il faudrait rester fidéle A I'tnterdit,

Il peut arriver que ce soit I"esprit protecteur qui rompe le premier I'alliance ;
les génies eux-mémes ont de ces fantaisies. On congoit, en effet, qu'un tigre
puisse dévorer par exemple le frére de son allis. Dapns ce cas, on est en droit
de poursuivre sévérement le coupable ; encore faut-il que l'acte commis soit
grave et qu'il n’ait pas été motjvé par une faute de ['allié ou dela victime.
Méme alors, on doit se contenter de réprimer simplement le déli, sans aller
plus loin, et se garder de manger le corps du coupable,

Nous avons vu comment Je génte ami devient protecteur familial. Y a-t-il
aussi des protecteurs collectifs de tout un clan de familles, de toute une friby ?
Une étude comparative nous monlrera plus tard que le clan n'existe ni chez
lt‘ss Rengao, oi chez les Bahnar, ni chez les Sédang. Pour Iinstant, remarquons

{t) Aon, con xpe,
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une alliance collective ; d’autres raisons, d’auires especes de lahous, peuvent
en effet entrer en jeu. C'est ainsi que toute la tribu des Roagao, toute celle
des Jarai et une petite partie de celle des Bahnar ne mangent pas du chien,
parce que cette béte est regardée comme impure, Aolém ou cholam, et que
celui qui en mangerait atlirerait par conséquentsur lui la malédiction des idng,
xap. De la comme une répugnance générale pour la chair de cet animal, La
méme remarque est a faire en ce qui concerne les particuliers : I'interdiction
de manger tel ou tel aliment peut étre la conséquence soit d'une maladie, soi
de certains doif (') qui obligent 2 quelques abstentions perpétuelles, bien que
toujours purement personnelles.

A priori, rien ne parait empécher que tout ldng, tout animal et toule plante
puisse devenir 'objet d'une alliance. En réalité, les étres avee lesquels on noue
ces relations sont en nombre assez resireint. Toutes ces amitiés sont en effet
tres intéressées : on ne se liera donc qu'avec les étres spirituels de 1'ordre le
plus élevé. les génies des plus grands arbres et Jes esprits des animaux gqui sont
le plus redoutés ou que la croyance populaire représente comme symbolisant
ceraines qualités que nous possédons 4 un degré moindre qu’eux. il en est de
méme dansla vie sociale ordinaire : on ne contracte'alliance de pere a fils que
pour se donner un protecteur etun ami puissant.

Les principaux esprits avec lesquels les Rongao font alliance sont: BS Brok,
esprit du tonnerre ; e [ang dak, esprit des eaux ; 11 Pbm, la grand’'mére avocate
des affamés : le lang Xori, esprit du riz; les lang ngok, dieux des grandes
montagnes du pays. en particulier ceux du Nang Mrai, du Koéng Ngut, du Chi
Hodrong, du Chi Ia Ném et du Chi Jar.

Les génies des animaux qui ontle plus de partisans sont : le tigre, appelé
60 kla ou bo mém ; 'éléphant, réih;le chevreuil, jil; le tragule, cho-kuei ; le
paradoxure, char: le rat palmiste, prok; le rat de bambous, chuk; le varan,
torkol ; le rat, konl; le crapaud, kit drék. Parmi les serpents, citons : le ser-
pent ratier, baik ro-kok, le python, klan. et I'ophiophage, prao. Parmi les
oiseaux, les plus recherchés sont: le milan. klang; la poule de forét, ir gung ;
le perroquet, dil. et 'engoulevent, bak. Le seul poisson bien coté est le ro—-
pong. appelé en annamite ¢d vong.

Les plantes sont plus rares: il n'y a guére que le kram. bambou, tre;
le jori ou ficus religiosa, et le bring, grand hopea, appelé en annamite
sao cdi. On ciie aussi quelques fruits comme le pli xuk, le pli halat, le pli
handn.

Je passerai successivement en revue toutes ces catégories. Mieux que loules
les généralisations, quelques faits particuliers éclaireront la mentalité des
Rongao sur ce sujet. Toutefois, il est difficile de comprendre les raisons

() Sorte de possession par un esprit. CI. Les Songes el leur inlerprétation, pe 5l
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qu'ils ont de se rendre propices tous ces génies si op '8 pas wpe idé
des prérogatives de chacun d'eux. On me permettra done de m'¢
peu, au cours de cet exposé, sur les croyances relatives
en question.

e précise
endre yn
4 chacun deg idng

I — ALLIANCES AYEC LES ESPRITS DES ﬁLéMENT‘S.

Le dieu du tonnerre, Bs Brok ou 8 Kodré, — Bd Brok ety meme divinité
que le Bok Glaih des Bahnar. Voic; comment le P. Guerlach |'s décrit dapg fes
Missions Catholigues (16 sepl. 1887):

« De tous les génjes, le plus puissanl et |e plus terrible est sans coniredii
te Bok Glaih (Grand-Pére dela foudre). Ce diey fait tomber Ja pluie et engen-
dre les crages. Comme la pluie féconde |a terre, oninvoque Bok Glajh dans tous
les sacrifices que l'on fair pour fes fravaux des champs, Clest fe dieu de ia
foudre ; [e bruit du tonnerre est le son de sa voix. Quand il es irrité contre

« Ledieu de la foudre vit ay cje] eén compagnie de lang Key Dey et des trois
déesses: 1° [ Kou Keh ;27 14 Péh Mk ou Xerk Ir, {ces deux noms désignent
la méme divinité) ; g° lang Seuri, fille de [4 Kou Keh.

« Lalégende ne dit rien sur fang Key Dey, ni sur Péh Mok, Quanl & lang
Seuri, c'est la déesse protectrice des moissons. C'est elle qui veille 4 la con- -
servation du riz. Je sais de plus qu'elle a le €orps couvert de gale, et qu'elle
aime beaucoup sa mére (4 Koy Keh.

« Celle dernidre est d'up aspect repoussant ; son haban, ou cotilion, tombe
en lambeaux ; la pigce de colon qui couvre ses épaules es percée de mille
trous. En revanche 14 Kou Keh es doude d'une paire d'ailes et se montre trés
désireuse de manger des oiseaux rdlis. »

Dans Rites agraires des Rongao, p. 495, j'ai déj dit que lang Kei Dei ou -
Bok Kej Det, ailleurs Ko Dei, était la méme divinité que Bo Brak ou Bok
Glaih. Ce esprit se nomme en jarai O"i Dori, et le bahnar eq guéle de mots
doubles pour le beay langage, a accolé le mot jarai au mol bahnar; cela 2
donné Bok Glai, Bok O Doy ensuite Bok Ko Dovi, puis Bok Kei Dei.
Oubliant Pétymologie du mot, fes Bahnar dans leurs légendes du Bok Diong,

VErS sutvants sans cesge répéiés ;




¢

" Bok Kei Dei Bok Kei Dej
.poning khei nar, qui a créé la fune ef Je soleil,

Ii Kuh Keh Ia Kuh Kel
pojing teh plenh. qui a créé la terre gf Jo ciel,

D'aures fois on a linverse :

Bok Glaih pojing pleah teh, Bok Gtiaih qui & créé le ciel et I terre,
I3 Kuh Keh pojing khei nar, [4 Kuh Keh qui a créélalupe ellesoleil,

14 Kuh Keh, (ailleurs [3 Kol Keh, ou Ia Nguh Ngeh, ou Ma Kah) est parfols
regardée comme fa femme du Bok Glaih ; mais le Plus souvent elle est ceile
du Bok Kei Det. Son nom, en admettant que Keh Kol égale Kol Keh, signi-
fierait la I parfaite, la grande 14 (?). Suivant les exigences de ['assonance,
on lui attribue, comme nous l'avons vu, tantot la création de la (e
tantdt celle de la lune et du soleil. Elle seratt daone
création, tandis qué Bok Glaih ou Bok Kei De] en se
Bahnar I'invoquent dans chacun de legrs sacrifices.

Hn'en est pas de méme chez les Rongao : ceux—ci

rre et du cie,
le principe femelle de Ia
raitle principe male. Les

tout un harem & Bo Brok), n'invoquent jamais que le principe mile. La grande
renommée de (4 Kuh Keh lui vient probablement, pour une bonne partie, des
exigences de la poésie. Dans les hamon ou chants épiques du Bok Diong, il
Fallait un mot pour rimer avec plenk teh; 14 Kuh Keh 4(ait parfait pour cei
usage. Nous verrons plus lojg que [4 Peh Mok ou I3 Xok Ir, est le méme per-
sonnage que [4 Pém.

Aux nolions données sur Bok Glajh oy BO Brok, j'ajouterai les quelques dé-
tails suivants. L'esprit de la foudre frappe souvent les arbres secs, dépouillés
+ [a priacipale raison en est
que ces bois prennent sur eux les péchés et les hodrt, violations de tabous,
des hommes, et s'opposent, gang, 4 ce que Bo Brok se venge sur les vrais
‘coupables. L'esprit du tonnerre aime § revenir se poser sur les arbres qu'il
a foudroyés, comme on ajme d revenir sur le théatre de ses anciens exploits.
C’est pourquoi ces bois, étant en relation particulidre avec je tonnerre, restent
ding, tabous, et on n'gse pas les couper de peur d'attirer un malheur, Beaucoup
de Rongao, suivant en cela I'usage jarai, ont cependant laissé de cbté cel
interdit; ils coupent sans scrupule les arbres foudroyés; ils prétendent sim-
plement que le riz pe pousse pas sur 'endioit frappé, celui-ci restant foujours
brilant, ¢ hang. On il que toute personne frappée par la foudre, apergoit ce
dieu au moment of e tombe victime de ses coups.

L'esprit du tonnerre, comme il a é1é d;t plus haut, dort au momen{ de la
belle saison, de fovembre & mars ; il ne s'éveille qu'au moment du kal, c'est-
a~dire lorsque Je petit débroussaillement des rdy étant terminé, on le compléte
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par['abatlage des grands arbres (1), Les grondements sourds qu'il fait entendre,
sans pluie et sans orage, sont fes grognements qu'tl pousse lorsqu'il se réveille
el s'étire. Lors des premiers orages, on dit qu'j] sale, jordu, Jes abatis, afin
qu'ils flambent bien. Ay moment od I'on brile jeg réy, les enchevérements de
flammes qui tourbillonnent sontun indice que I'esprit du tonnerre esl veau se
baigner dans la flamme du brasier, A I'époque du Joram, netteyage des abalis
britlés, qui est par excellence la saison des orages quotidiens, Pesprit de [a
foudre descendrait sur Jeg grands arbres pour frapper plus facilement tous ceuy
dontil a ise venger. Clest (4 que Papergoivent ceux qui sont foudroyés. Durant
cette saison, il est particuliéremen; terrible, parce qu'il commence 1 entrer en
rut pour créer le riz ay momen; des semailles; i| est donc plus nécessaire que
jamais de bien observer tous ses tabous, Pendant Jes semailles, choi, Bok Glaih
produit, poyjing, le riz; les pluies d'orage sont sop semen, et les plujes poc-
turnes ordinaires sapg accompagnemeni de tonnerre, sont la laj qu'il verse ay
riz nouveau. Les Bahpar qui croient 4 |a 14 Kuh Keh, attribuent naturellemen
Cesaverses a cet esprit femelle, Leg Rongao les font remonter tantdt 4 Bd Brak,
tantdt a la lune, dak tup khei. Aprés les semailles, le tonnerre s'endort pen-
dant quelques jours, puis il se réveille de noyveay pour s'accoupler, pojorirei,
avec les fleurs de concombres, pia, et celles da courges, 10l, ho'pued, ey pro-
duire les fruits. Sy une nouvelle accalmie ; ay moment od le riz feurii, B
Brék entre de nouveuy eq rut pour féconder Pépi et engendrer Jes grains de
riz. Les pelites averses qui arrivent vers la fia de la saison ou aprés celle~ci,
ont aussi leurs buts pratiques : la premiére réunit entre elies Jes fleurs de Ia
plante appelée bolet. Cegy line espéce de graminée dont les fleurs soni legé-
rement gluantes, ce qui fajy qu’elles s'enchevétrent facilement les unes dans les
autres. Les Rorngao préteadent que ces plantes font amiije entre elles, et que
c'est le dieu du tonnerre qui, par une pluje bienfaisante, vient Jes jeter dans [es
bras les unes des autres, La derniére averse vient féconder les fleurs du lrang
(ann. edy lau), Ces pluies soat connues respectivement sous le nom de me
arang bo'letet me arang lrang. Chacune d'elles porte donc ainsi le nom de
la plante que P'esprit du tonnerre vient féconder.

Autant le semen du Bs Brok est fertilisant pour je riz, autant sop urine luj
est nuisible : lorsque dans un champ, sans raison apparente, le riz jaunit
tout & coup par places, aprés avoi
nerre y a uriné, Bo Brok nim.

Le Bb Brok des Rongao est-il untque ou multiple ? Interrogez les Rongzo,
ils vous répondront d'emblée qu'il est unique. Les légendes ayant (rajr ce
génie semblent pourtant devoir se rapporter 3 plusieurs étres, de mame type il
est vrai, mais distincts comme personnages. C'est ajns; que dans une iégende

(1) CT. Rites agraires des Rengas, p. 503




guerriece du Bok Diong, on raconte que P'oiseau Treuet enléva la femme
de certain Bok Glaih, qu’on appelle Bok Glaih Adro, « Toanerre le Veuf u.
Lorsque celui-ci apprit son malheur, il fit un tel vacarme que ses parenls
durent le frapper pour le faire taire. 1l se mit aussitdt & forger deshaches pour
aller foudroyer 'viseau Treuet redevenu homme, mais il fut lui-méme vaincy
et tué. Il semblerait donc que, comme tous les personnages des légendes,
Bold Glaih représente plutdt un type de personnages qu'un étre unique.

D’autre part, la maniére dont les Rengao congoivent 'action du fonnerre
dans l'orage, ne s’explique gutre sans admeure la pluralité des acteurs.
Quand on les presse de questions, ils sont obligés de dire que BO Brdk a une
famille, et par conséquent de nombreux fils et petits—fils.

Les Jarai oot tourné la difficulté : ils afirment qu’il n’y a qu'un seul roi de
la foudre, le O'i Doi, mais que ce génie a toute une armée de génies inférieurs 4
son service. Ces génies sont connus sous le nom de Kotau Kertal, « esprits des
pierres du tonnerre ». Ce sont ces esprits inférieurs qui descendent sur les
arbres surveiller les actions des hommes, et vont ensuite en faire le récit 4 O
Doi. Celui-ci donne aussitdt ses ordres, que les Kotan Kortal s'empressent
d’exécuter. Entre temps O'i Dori ne fait que dormir; il repose méme d'un som-~
meil tellement profond qu’a I'heure du rapport on serait obligé de lui verser du
plomb fondu dans loreille pour le réveiller, ce qui le fait chaque fois gémir
profondément. Les éclairs de chaleur sont produits par les jeux des Kotau
Kotal : ceux-cise livrent parfois entre eux 2 des jodies guerriéres 4 'aide des
énormes fusils au moyen desquels ils lancent leurs haches de silex. Les reflets
de lumiére sur ces armes produiraient le phénoméne en question.

Le hopu, ou alliance en réve avec ce idng, ‘est regardé comme une faveur
exceplionnelle. Bo Brok est en effet le plus grand des génies, le créateur et le
conservateur de toutes choses. Un de ses principaux attributs est une justice
distributive indéfectible: étant le p&re commun de tous. il doi chérir égale—
ment tous ses enfants ; aussi trés peu sont favorisés directement par lui. Beau-
coup, dit-on, prétendent & l'amitié de cet esprit, mais la plupart s'égarent en
route, el n'aboulissent & rien,

Bien que trés appréciées, ces bonnes relations avec B Brék oni cependant
leur mauvais coté. Ceux quien jouissent deviennent, il est vrai, trés riches et
tres puissants ; mais on prétend qu'ils n'ont pas en général une vie bien longue,
celte alliance surpassant beaucoup la potentialité de n'importe quel mana ou
ai humain,

On m’a cité deux ou trois faits qui sembleraient confirmer cette thése. Le
vieux Nheo, ancien chef d'un village de la frontiére Sédang, un des rares qui
osdt se vanter de cette alliance, se prétendait une exception. Il attribuait sa
longévité 4 la faveur spéciale que voici. Aprés I'apparition du idng et la céré-~
monie du krao kon bd, le dieu arracha trois poils de sa barbe etles planta
pres de la mamelle de Nheo: le premier aurait figuré la réussite dans les
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Opérations commerciales, le second I3 renommée et la valeur guerriére, ef ie
troistéme [a longévité. C’est grace a ce dernier privilége, affirmait-il, qu'tl fut
le deraier richard survivant de sa génération,

Ceux qui révent du dieu du tonnerre prétendent que celui-ci les méne
sur une grand’route, d'oll partent de nombreyy sentiers. Chacun d’eux con-
duit chez un des génies qui forment comme la cour du grand roj Tonnerre. Ij
y ald: le génic des hamon, ou légendes ; le génie des toche, ou complaintes
jarai; le génie des trém, des cheu, et des honguei, différentes espices de
chants pour les jours ot I'on boit. Ceux qui s'amusent a les écouter et qui
s'intéressent aux récits et aux chants des génies, reviennent avec le talent de
raconter les exploits des héros, ou celui de charmer par leur belle yoix, Ce
don malheureusement ne rapporte guére que quelques bonnes rasades offertes
4 I'occasion. Plus loin, on rencontre Je genie du travail ; si op sympathise avee
lui et qu'on ['aide tant soit peu dans ses accupations, il vous remettra le man-
che de piochette symbolique, et désormais on sera sar de ne jamais manquer
de riz. Si au contraire on préfere le regarder faire, lui auss; vous regardera
travailler tout seul. Plug Join encore, on peut entrer chez une brave femme
occupée a nourrir des cochons; si on a Ja presence d'esprit de lui donper
un coup de main, elle vous fera part de ses secrets. Prenez un autre sentier,
el vous arriverez chez les génies du commerce, bo'dro ; 1a on ne parle que de
jarres, de marmites, de buffles et de beeufs, et on ne fait qu’y compler des
« bois ». 8i vous entrez, que Yous vous méliez 4 a discussion, et que vous
acceptiez quelques articles & echanger, en ramassani les bojs qu'on vous pro-
posera, vous deviendrez certainement riche. S vous n'osez accepier le mar-
ché, soyez bien certain que vous n’éviterez pas les dettes. Continuez voire
promenade, et vous trouverez & quelques pas de 14, la demeure du genie de [a
guerre ; si vous avez le don de luj plaire, il vous remettra soit une corde
pour attacher vos prisonniers, soit up ho'mrang, o lance en bois (1), pour tuer
vos ennemis. Prenez i droite et vous aurez devant vous |z case du lang Bogap,
ou génie de la chasse. Clest Jyj que découvrit un nommé Boih de I'ancien
Dak Kodung (%), lequel fut un des plus renommés chasseurs dy pays; il fit
amitié avec lui, et recut comme cadeau une poignée de lancettes. Son fils,
nommé Dem, retrouva luj auss; le seniier qui méne chez ce génie; mais quand
il se vit en présence du {ang, il le 1rouva tellemen lépreux qu'il n'osa entrer ef
$¢ contenta de rester sur'avancée de ja case : c’estpourquoi il ne recut qu'une
seule lancette. Il devint ¢galement trés heureux 4 la chasse aux pitges ; mais

personnes.

t1j Dans le monde des esprits, le bois est plus. résistant que le meilleur acier. Cf,
Les Songes et teur interprétation, P 523,

(%) Dak Kordung, ancien village rongao de 1a vall¢e du Kola, devenu Dak Rochx,



Lorsque le dieu du tonnerre vous fait visiter les divers intend}ams de ses
faveurs, il est bon de faire vite sop choix, sous peine de s'exposer 3 d'élranges
mésaventures. Un nommé Dun, de Hamong Kotu, en fit I"expérience : Bb
Brok n'étant pas parvenu a le contenter, s’arracha de dépit quelques poils de
barbe et les lui planta au menton : ¢est ce qut le rendit si barbu,

On aime aussi & raconter I'amusant apologue suivant. Un jour Bd Brak
vit arriver chez lui un beau jeune homme 4 la voix trés douce et 4 la peau trés
blanche, qui lui plut beaucoup. Le dieu le recut de son mieux et lui offrit de
choisir parmi 1ous ses dons : « Veux—(u devenir puissani et te faire craindre ?
lui dit=il. Je vais te donner le courage et le pouvoir de vaincre tous tes enne
mis ; partout odl tu parleras, personne n'osera te résister. » —~ « Merci, répondit
['adolescent ; faire |a guerre est trop dangereux ; je préfére autre chose, 3 —
« Yeux-tu avoir du riz en abondance dans ton grenier ? Yoici un manche de
- piochette ; tu n'auras qu'a faire un grand champ. el je répands que ta moisson
réussira chaque fois. » — « Piocher la ferre, c’est bien dur | N'y a—t-l pas
autre chose de plus facile ? » — « Je vojs ce qu'ilte faut. Tiens, prends ces bois;
avec euX tu réussiras dans fous les échanges que tu feras, et je te promets
que tu seras riche avant quelques années. » — « Bire sans cesse sur les che-
mins pour aller réclamer des dettes ne me plalt guére ! » — « Dans ce cas,
je ne vois pas que Coffrir! Choisis toi-méme. Voudrais-tu devenir chanteur par
hasard ? » — « Merci. Ce que je voudrais, dit alors le jeune homme, ¢'est
devenir riche sans rien faire. » — « Je regrelle beaucoup de ne pouvoir te
satisfaire, mais ici ce moyen est inconnu  je te conseille fort d’aller chercher
ailleurs »! La-dessus le dieu luj 1ourna le dos (1),

Chez les Sédang, tous les bojau ou sorciers prétendent également que leur
mission leur est donnéeen songe par Bo Brak, qu'ils appellent B Tordk. Nous
verrons plus loin que les Rongao, d'accord avec upe bonne pariie des Jarai
et des Bahnar, atiribuent les pouvoirs des sorciers & d’autres idng. Chez eux,
seule la catégorie des boydu potuh kotap ir, « sorciers faisan éclater jes
euls », se réclame du dieu du tonnerre. Ces bojau ont pour spécialité de
découvrir les voleurs et les auteurs de maléfices ou d’empoisennements en
consulfant les ceufs sacrés (2). lis ne possédent pas de idng gru ou esprit

(') CL. Les Songes el leur inlerprétaiion, pp- 518 et 530.

1®) Dans Missions Catholiques, 19 septembre 1884, le P. GuerracH relate la maniére
de procéder de ce sorcier dans un cas de maléfice, deng.

« Le village de Kon Kotu compte parmi ses forul, ou principaux habitasts, un nom-
mé Hldnh, dont le frére ainé tomba subitement malade, et aprés trois jours de souffran-
ces, mourut dans des circonstances qui parurent trés extraordinaires aux sauvages, Le
cou était gonflé, le larynx obstrué et le malade ne pouvait plus respirer, C'est pour-
quoi toute la parenté s’écria: « Hloj est mort parce qu'on I'a deng. »

« La chose paraissait indubitable. Restaita connaitre le coupable, Hldnh vint trouver
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familier qui les aide ef Jog inspire, etils pe sont Pas sujets aux crises hystéri-
ques. En réalité, les Ro'ngao conviennent eux-mémes que cete pratique a éré
introduite dy Laos, — d’o e nom de bo+j4u lao, « sorcier laotien », qut leur
est parfois donné, — ¢ que I'art de faire &clager les ceufs s"acquiert Principale-
meat par I'exercice. Cela d'ajlleqrs ne les empéche pas de préier la foj I plus

5€ procurer 'animal que ce djey aura demandé comme cadeau, Cest généra—
lement un buffie ou un beeuf noir: tous deyx [uj sont particuliérement chers. [ 4
formule du sacrifice ne présenle rien de particulier ; je la cite ceépendant comme
exemple ; toutes celles que ['on prononce 4 |5 suite d'un ho-py avec un agire
idng luj ressemblent, ou plutét n'ep sont qu'un résumé.

Xoi lang! I8k x4 xo; dodrd pang bubi,

Venez esprits | Acceples ce saci tfice d'une jarre de Vit et d'un chevrequ,

#ii hopu  krac kon by mang i,
a la suite de lalliqnee de pére d fils que jai contractée en roye celle nuit,
ing B4 Brok ! Bo Brok B Kei Dei
avec B4 Brik! Que e Grand-pére Tonnerre, gue le Grand-pére Foudre
o ki kip! Am Xil am juell Rong
vienne boire of manger ! Qu'il rende son alliance efficace 1 Qu'il me profdge

bin, holing roueng lém chik lém chom,
el me garde, qu’il me donne longue ef heureuse vie, sants bonne etpr;aspére.
holup holon ! Am bodrong chokong !

qu'il me préserve de tout danger 1 Qu'j m'accorde la fortuneet les richesses I

—_—

4 Kon Xemiuh ug sorcier renommé pour son habiletd : « Mon frare Hloi est mort
cherche quj 1’2 qya.

« Mloet, (cest le pom du sorcier), prit jour avec Jes habitants de Ko Kotu, pujs 2
I'dpoque désignée on se réunit dans |g campagne. Le sorcier lava d'abord ses eurs -
Sacrés avee de l'eay 3 laguelle il melait e syo de plantes cuejilies dans la forét, Les
Bahnar nommen: ces plantes jopel et hig bokéng. Cala fait, le sorcier mordi une
piochette, jura qu'il procedait en touy suivani les régles de Sonart, sans avcune fraude,
et I"opération commenca,

« Hlénh sa tin debout devant e bojdu, et lui dji: o Qui a deag mon frare &ing }
Dans quel village réside le coupable ¢ »

« Il nomma successivement plusieyrs hameaux, et I'cayf ge cass2 au nom de Kgp -
Toneh. Une sourde rumeur accueillit catte tévélation, Le sorecier prit en second ceuf,
et le tinl comme |e premier entre I'index ot |o médivs de la maip droite, le bras tendy -
horizontalement, Quand le silence fut rétabli, Hlanh questionna de nouveay @ 4 Danrs
le village de Kon Toneh, qui a deng ? ». '.

« Puis il énumeéra |e nom de tous les habiran(s, L'euf éctata au nom de Lonh, femme
de Pih. Lg coupable était trouvee ; il faitaiy punir le erime. »

(Y} Yoir un exemple dans P, Douvnissotne, Leg Sauvages Bahnay, p. 102,
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¢
Am gong ching, to'mam ram

Qu'il me doane des gongs et des cymbales, des biens el des valevrs, des
bodrei bordrak ! Bodro muk bat,
toiles el des pagnes! Qu’en échangean! des articles du pays el des articles
chi muk ¢hi dram ! Am bor m4 hon,
trangers, je rapporte ches moi de jolis gains! Que ma voix s'léve, que ma
kang m3 tohlei, roum thoi gram,
parole tranche, qu'elle résonne comme g voix du tonnerre, qu'elle en
mondm thoi kla ! Tomoi toi, fuan
impose comme celle du tigre ! Que les dirangers et les voyageurs, les Anna~
Lao dang, bang  tola!
mites et les Laotiens me recherchent, gu'on ne vante que moi! Que mes
Pol pang gau pen i3k, pok pang gau pen tom ! Chem char chelk
paroles soient recueillies et mes avis acceptés! Que mes pourceaux gran-
char, chem i lek lar
dissent et se multiplient, que mes poules croissent et devienneni nombireuses !
Bé jek bé prah., am mav am phi! B4 Brak
Que meschamps et mes jardins se couvrent de paddy et de riz | Grand-pére
B Kei Dei! ling  robang! : U ke
Tonnerre, Grand-pére Foudre ! Esprits el géniest Soyez les premiers & boire
adroi dodrd klém bubi ks ! A it honi (111
de ce vinel & godler ce Soie de chevreau ! Je ne boirai qu'aprés vous |

L’heureux morte! qui aura é16 l'objet de cette distinction touie particuliére
serd, en raisoa de son serment de fdélité, tenu plus que tout autre, de garder
les hodri ou tabous imposés par le dieu du lonnerre. Ces interdits se rapporient
& tout ce qui est regardé comme contraire @ l'ordre de choses établj par la
création, dont Bo Brdk, le dieu supréme. est le gardien. Done, défense de
détourner les créatures de leur usage naturel, par exemple, d'employer au
travail et au labour les buffles et Jes beeufs qui ont &té créés uniquement pour
¢tre mangés ; défense de causer avec un chien ou avec un cochon. et de leur
demander, par exemple : « Ot vas-tu ? » ! est permis de parler avec les buffles,
les beeufs, les chevaux, et tous Jes animaux que l'on éléve ay paiurage : mais
ie faire avec les vils 2nimaux qui se nourrissent de nos excréments, est con-
lraire & toutes les régles, Attacher un grelot au cou d'un chien ou d'un cha
est aussi un forfai!que le dieu supréme ne peut tolérer, tandis qu'il admet

{1) Quelques phrases pofliques de cette formule :

Roum thoi grdm, Judw Lao dang,
Meradm thoi kia, Bang tola,

Poi pang gau pen ik, Chem chur chek char,
Pk pang gau pen tom. Chem ir lek lar,
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parfaitement qu'on ep suspende un au coy deg beeufs, des byffies oy des che-
vaux. N'allez pas nop Plus nover uge corde 4 ia palte d'yp chien; vous atiireriez
sUr vous la malédiction dy cje). Mais surtout ne PErmettez jamais i vos enfants
de s'amuser 4 faire up simulacre de gang (') ou poteay riteel, d'y attacher up
chien, un rat ou up lézard, de jouer avtoyr 3 la «ronde dy buifle
pagnant des airs de circonstance, sur deg bambous accordés, en guise de
cymbales : vous laisserie; commetire a ces innocents uncrime de lese-majesté
capable de déchainer I3 foudre sur le village. Surioyt qu'ils ‘ne maliraiten pas
ainsi le 1ézard bor my o qu'ils ne le meltent jamais sur le dog de leur buffle,
s n'ont aocune raison de toucher & ceg animaux tabous, puisque Bd Brik
permet qu'on lie un fi] 4 |4 Patte d’un hanneion gy d'un oiseau qu'on [aita-
che au poteau, pour faire autour de luj [ ronde en musique. Toutes leg lianes
de la création pourront servir A la confection dy collier par lequel un buffle
sera altaché au poteau dy sacrifice ; seule, [5 liane appelée koxi bom boi esi
interdite sous petne de révolutionger tousles éléments. A I'époque du jorram 3

¢oque

ennemis communier ay méme repas saps déchainer s foudre, tellement ce

il ne peut voir nélanger
deux aliments reputés ennems ; par exemple, la viande de rat et celle de toup-

terelle, le poisson appelé ku e les Pousses de rotin, le riz e les fruis.

i onne doit jamais sepyir
€0 meéme temps ni poisson, pj viande. Le poisson ne souffre pas davantage le

() Sur le rale du gdng, que quelques vorageurs appellent « potoau fEtiche », o,

moyen d’obtenir la pluje en exaspérant cet esprit. {|s plantent ug simulacre de gdng
sur le bord de la riviere 3 ils prennent up tubercule de xg xe, {bahnar, chucha), I'ap-
Puient sur quatre morceaux de bois en farme de pieds pour figurer yq buffle, puis s
le passent dans e collier, bia, altachs ay pelit gdng en quesiion i ils saisissent ensuijte
ils attachent 4 califourchon sur Je tubercule pour représenter
son gardien, Ces Préparatifs termings, le représentant duy Broupe, généralement [e
vitre sur les deuy victimes en ap»
pelant 4 grands cris g pluie. Pendagt ce temps toute la populatioy retirée un pay ep.
arriére asperge A son tour Fofficiant 4 qui mieyx mieux, Un sacrifice 4 1a s4l4 com-
mune compléte la cérémonie., Celle-ci est, parait-il, d'une telle efficacité que l'orage
éclate géndralemens avant quon soit descendy de | maisan. :
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: !
voisinage de la viande (1) ; auss; est-ce une chose déconcertante pour eux de
nous voir frire du poisson dans de |g graisse. Malgré I'habitude qu'ils com-
menceat a en avoir, ils se demandent toujours si le ciel ne va pas tomber sur

notre iéte. :

Ce n’est pas le lieu de m’étendre davantage sur toutes ces prescriptions :
le Jupiter rongao mel ces fautes sur le méme pied que d'autres désordres plus
graves, fels que la bestialjté, par exemple. Tootes sont regardées comme
un défi au diev créateur, et toutes attirent infailliblement les coups de sa
colére sur leur auteur, Plus celui-c] sera eatré dans I'amitié de ce puissant
esprit, plus sévérement i] sera puni. Bb Brdk est cependant un bog pére: avant
de frapper, il donae ordinairement quelques avertissements : ¢'est yne branche
d'arbre quun coup de vent fajs tomber a vos pieds, un mirador que l'orage
secoue d'une maniére Inquiétante (%), etc. Ajoutons qu'il y a des degrés dans
le chatiment, comme il yenadanslafaute: ce n'est que daas le cas o celle-cj
est capitale, kb dri plaik go'l, « faute ritvelle aiteignant la valeur de |a (ae »,
qu’tl peuty avoir mort d'homme.

Quand on a le dieu du tonnerre pour pére, il estbon de lui rendre des s0Ins
tout particuliers et de lui offrj} de temps & autre les sacrifices qui Tuj plaisent.
On dit que le nommé Mau, un des anciens chefs les plus redoutés de 4 tribu des
Sédang, avait I'habitude de uj immoler un buffle chaque année, ei que cet acte
de piété filiale lui a valy de ne jamais étre vaincu, ef de jouir d'un presiige
immense dans toute Ia région.

L'esprit des eaux ou ling dak. — Dans |es croyances rongao, le réte de
'esprit des eaux parah étre cely] d'un élément mile pracréateur (%) dans la
génération des planes que produit Ja terre.

Le Rongao se représente le roj des eaux sous la figure du dragon, Nang
Grai, dont i] a sans cesse Fimage devant les yeux. dans les nombreux dragons
qui ornent les jarres chinoises si répandues dans le pays: Comme B Brok,

(1) Lorsque Porage menace, et au moment ol éclatent les premiers coups de top-
nerre, il est assez amusant de voir les femmes rongao se préecipiter dans lenrs maisons
et jeter & torre les tubes de bambous qui ont servi 4 la cuisson des difiérents mets :
il se pourrail en effet que un ou Pautre d'entre euy eqt servi successivemen( i plusieurs
aliments incompatibles. Vite on s'eq débarrasse pour que Bd Brék ne remarque rign
lorsqu’il fera sa visjte d’inspection,

(% Quand te toanerre fait rage et que Fon redoute la violence de I'ouragan, le
moyen ordinaire de calmer l'esprit de I'orage est de planter un couleay dans le fover
ne disant-:

Txid Paid bid chang oa ko keial .dah pat!
Txa ! je plarte mon coulean afin que e ven! se calme !

[1 parait que ie vent céde aussitot a l'esprit du.fer,
(3) Quelque chose comme le Yang des Chinois, .
Xvir, 4
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Nang Grai a sa cour et ses licutenants, car les ondins sont trés nombreux :
chaque ruisseau, chaque gouffre du fleuve en a au moins up,

.Le grand génie des eaux peut prendre toutes les formes. La légeade rap-
porte qu'autrefois le soleil et la June é1ajent deux sceurs ('}, Ua jour, Bia Khei,
la princesse Lune, étant allée 4 la péche au panier, prit un tout petit poisson
appelé ku () ; elle eut pitié de lui, et résolyt de I'¢lever, Elle le plaga donc
dans un bol A riz rempli d'eau; le lendemain il avait tellement grandi qu'il
tenait toute la tasse. La princesse le changea de récipient el le mit dans une
petite jarre ; le jour suivant, le ku merveilloux §'y trouvait déja & étroit. La
Bia Khei le transporta alors dans une grande marmite en cuivre. Le lendemain
méme prodige | La princesse Lune ne sachagt Plus oi1 le garder, le poria dans
le ruisseau voisin. Le jour suivaat, le ruisseau éfait & sec, et le poisson se
déhattait sur le sable. A bout de ressources, la Bia Khei Yenvoya alors 4 la
mer. L'énorme poisson s'y jeta et devint le génie de la mer; mais avant de
disparaltre, il fit ses adieux & sa bienfaitrice : « Puisque tu as été bonne pour
moi, [ui dit-il, je ne t'oublierai jamais, et je te poursuivrai partout, ainsi que ta
douce sceur la princesse Soleil I » Le ku est resté fidéle 4 sa promesse ; cest
pour cela que trés souvent encore il poursuil la lune dans le ciel, et ators il y
a éclipse. L'expression populaire traduit le phénoméne par ku lon khei, ku
ldn mat hi, «le ku avale la lune, avale [ soleil »; et Pon dit qu’il faut tirer
des fleches, pousser des cris, battre le tambour et frapper les mortiers A riz
pour effrayer le monstre et délivrer les deux astres. Si le kules avalait défi-
nitivement, ce serait, assure-t-on, la fin dy monde. Ceci estla version com-
mune qu'on sert aux enfanis et aux non-initjés. L'expression « avaler la lune ou
le soleil » n'est qu'un euphémisme. La croyance réelle est plus profonde ; ¢'est

(1) D'aprés les Rongao, le soleit &tait I'ainée ot 1a lune la cadatte. Autrefols elles
s'entendirent pour changer de rdle, la princesse Solejl désirant assister aux ébats des
jeunes gens et des jeunes filles se divertissant le soir, et Ig princesse Lune voulznt
présider aux travaux des champs au milieu de I'2llégresse de toute 2 création. Mais la
princesse Lune se mit 4 briller avec une telje ardeur que tous les enfanls en moururent,
Pour diminuer son éclat, les hommes couvrirent alors sa figure de cendres. Ce que
voyant, leurs parents pridrent les deux soeurs de repreadre leurs ancienaes fonctions, e
désormais |la Lune dutse contenter de briller la nuit. Lorsque son visage se voile
comme d'un léger brouillard, an dit que c'estla cendre d'autrefois qui reparait, La
pleine lune a lieu lorsque la princesse découvre sa figure pour se laver. I ¥ a premier
ou deuxidme quartier quand elle tourne la tdte de cal8, soit 4 droite, soitd gauche.
Enfin, lorsqu'etle nous tourne le dos, c'est ta nouvelle lune.

- La princesse Soleil est portée tous les jours en palanquin de "Orient I'Occident.
Mais ses porteurs sont tantdt des jeunes gens, tantdt des hommes déjh dgés. Les jeunes
gens musent en route naturellement, les jours sont done alors plus loags. Les hommes
Agés au contraire ne cherehent qu’a accomplir leur tdche le ptus vite possible, d'od la
bridveté des jours lorsque ceux-ci sont de service. )

(%) Le ku est le poisson 4 grosse téte que nous appelons chabot ou meunier,
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I'esprit des eaux qui vient embrasser ces deux astres ; de son commerce avee
eux, naissent les mauvaises herbes (1), Les floches que l'on lance et tout le {jn-
tamarre que l'on fait, ont pour but de faire cesser I'accouplement et daicer
I'attention et la reconnaissance des deux déesses sur soi-méme el sur ses
champs. Parmi ces fléches el ces bruits, les uns arrivent jusqu'a elles, les autres
se perdent en route : Jes premiers seuls attirent les faveurs du idng déhvré, et
celles-ci seraient méme parfois symbolisées par quelques écailles du chabot
monstrueux que les fleches arrachent i sa peau et qui tombent dans les champs.
Ceux qui restent indifférents & I'accouplement et ceux dont la voix n'arrive pas
Jusqu'a I'esprit, ne recevront que de mauvaises herbes.

Certains boyjdu, ou sorciers, prétendent que l'inspection d’un simple verre
d’eau leur permet de savoir s'il y aura éclipse ounon. L'4me de I'eau leur appa-
raltraiten effet sous la forme de ce poisson, et les frémissements de sa queue
seraient particuliers quand il va enirer en rut.

Dans la légende de « Dam lau jaujai » (3}, nous YOYONs aussi le roi des eaux
sous la forme d’un gros poisson, ka kén, disputer I'empire du monde au dieu
du tonnerre et au tigre. A [a fin, tous finissent par reconnaitre que I'un estaussi
nécessaire que 'autre A 'ordre qui régne sur la terre.

Les lieutenants du roi des eaux, ai~je dit, sont trés pombreux : les légendes
nous les montrent comme formant un monde tout spécial dont I’habitat est au
fond des eaux. lls en sortent parfois sous la forme d'un étre fabuleux appelé
Nhak, qui lui-méme s’éleve des eaux sous I'apparence d'une liane dont le pied
plonge dans la riviere et la téte se cache dans le feuillage des grands arbres
dont elle recherche les fruits. Cette téte prend & son tour tous les aspects :
c'esttantdt celui d'un singe, tantdt celui d'un oiseau. et ce qui semble upe fiane
est simplement la queue de 'animal. Si on la tranche d’un coup de serpe,
croyant avoir affaire 4 une liane ordinaire, if en jaillit des flots de sang qui
rougissent tout le ruisseau. D'autres ondins prennent la forme d'un buffie
blanc appelé Hing. On le voit sortir des eaux pour brouter I'herbe de la
rive ; puis lorsqu'il est rassasié, il se plonge de nouveau dans son élément.
Quand cet animal pait, 'herbe qu'il a mangée repousse immédiatement der—
riére lui, si bien qu'il est impossible de suivre ses traces. Ce prodige tient
ala verlu de sa salive : aussi celui qui rencontrerail un peu de celle bave

(') Une autre version prétend que de son union avec Ja lune naissent les mauvaises
herbes, mais que de son commerce avee le soleil naissent le riz et les auirés cértales.
1'aj préféré la premidre version comme cadran! micux avec les pratiques en usage ;
celles-ci sont, en effet, identiques pour les éclipses de soleil e pour celles de lune.
D’autres enfin disent que de son union avec les deux asires naissent i la fois les bone
nes el les mauvaises herbes, mais que si 'on laissail I'accouplement se prolonger, ces
derniéres surtout se multiplieraient.

(%) Cette tegende parait d'origine halang.

VI, 4
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n'aurait qu'a s'en frotter les cheveux ou I barbe pour leur donner aussitt
une vigueur exceptionnelle ; il tiendrait le yra; remede contre la calvilie.

Quelques-uns revétent aussj Paspect d’un porc qu'en appelle char dak
porc d'eau. On le reconnatt 4 cette particularité qu’il refuse loute suire nour-
riture que le sable. Celuj qui tenterait de manger cet animal verrait | terre
s’'ouvrir et son village s'ablmer sous les eavx, rolam. Lestégendes fourmillent
de récits de ce genre (1), _

Citons enfin le huing etle hopal dang. Le huing n'est en rdalié qu'une
inoffensive cécilie. Les Mot prétendent cependant qu'il lui arrive parfois de
mordre, et que dans ce cas, la mort est toujours foudroyante. La renommée dg
huing comme idng dak trés puissant, lui vien( de ce que, parait-il, on voil
toujours I'eau sortir des trous qu'il fait en terre dans les terrains plus ou moins
marécageux qu'il affectionne. || Passe en comséquence pour le créateur des
sources, eten bien des régions c'est i luj que s’adressent les sacrifices annuels
que T'on offre au génie de la foniaine qui alimente le village. On lui demande
alors une eau abondante et saine, ne larissant jamais et ne causant nj figvres
nt maladies.

Le hopal dang est, je crois, un animal purement tabuleux ; certains Mor
prétendent cependant en avoir vy e mangé. Cet étre trange aurait la forme
d'un cylindre, dont les dimensions atleindraient parfois celles d'un mortier
a riz; de la son nom de ho'pal, mortier. 1| n’aurajl en réalité qu'un sedl ceil
énorme au milieu du front: les deux dépressions qu'il présente de chaque
coté du nez ne seraient la que pour la forme. Sa peau est tellement dure
qu'it serait icés difficile de I'entamer. 1] ferai son séjour favori des caviés que
'eau creuse dans le roc aux abords des cascades. Cet animal es| [y aussi
l'objet d'une terreur superstitieuse.

Lorsqu'un homme meurt noyé, les Mot croient que ce sont ces ondins
qui sont venus prendre I'Ame de la viclime. Beaucoup de ceux qui onl
€chappé 4 cette mort pour avoir é1é secourus a temps, affirment avoir
apercu les maisons des idng dak sous les eaux. Le Mot ne s’explique pas du
tout la mort par congestion cérébrale, surtout dans les eaux peu profondes.
Pour lui 'auteur du méfait ne peut élre qu'un idng dak, et dans ce cas [o .
génie le plus incriming est le Nhak, qu'on accuse presque toujours d'étre venu -
étouffer la victime, Lorsqu'une personne se sent envahie d'un sentiment de
terreur étrange en passant prés d’'un gouffre, hlong, et qu'a son arrivée chez
elle, elle est prise de fidvre, c'est certainement I'esprit du gouffre qui s’est
emparé de son dme: il n'y a qu's aller immédiatement la wracheter», hoai,

Comme le dieu du tonnerre, le roi des eaux a horreur des monstruosités
dans le cercle de ses attributions, Or il parait que, dans le plan de la création,

{1) On en trouvera une plus loin.




le role du idng dak est de veiller sur les basses-cours et les porcheries, de
concert avec le tigre, Ces deuy {dngne peuveatvoir niune « poule quironfle »,
{r hor, ni une poule qui mange ses propres ceufs, ir juh kotap ga, ai celle
qui pond des ceufs sans coquille, ir kotap tong péng, livtéralement, « qui fait
des ceufs comme ceux des araignées », ni-enfin celle qui pond des ceufs
d’ol sortent deux poussins. Iis ont aussi horreur des porcs qui mordent
leur auge avec acharnement, de ceux qui éssaient de grimper & I'escalier de
la maison, ainsi que des truies dont Iz portée ne se compose que de maies
ou de femelles, kon chur lang, « petits d’une seule face ». Tous ces éires sont
des monstres : il faut donc s’en débarrasser sans rémission.

Naturellement le pupille particulier d'un des esprits des eaux devra se con-
former & ces tabous plus religieusement que fe commun. S venait 4 les né-
gliger, sa faute revétirail une gravité plus grande ; le idng dak ne tarderait
pas & se montrer en songe avec un visage courroucé, pour faire une premiére
remoatrance, et si 'on s’obstinait 4 ne Pas en tenir compte, une noyade dans la
famille de l'infidele viendrait bientdt Iy apprendre que le roi des eaux ne
badine pas en matiére auss grave.

Quand un idng dak apparait en songe, il emprunte tantdt upe forme, tantdi
une autre ; souvent il se présente simplement sous l'aspect d’un beay jeune
homme ('). Sa spécialité est d'accorder le dog de la richesse ef le (alent de
nourrir poules et cochons avec profit.

Voici généralement en quelles occasions on le rencontre. Etant d 1a péche, on
voit un caillou qui vient A la surface: on le prend. Parfois ce sera un bol & riz,
une petite jarre, un vieux fond de tasse tout ysé par le frottement que les filets
raméneront du fond des eauy et qu'on metira de cdté, La nujy suivante, lesprit
des eaux apparaitra, et offrira son amitjé. Quelquefois ['objet qui s’est pris au
filet est un caillou ordinaire doat 1a forme estquelque peu bizarre ; onle rejefte .
dédaigneusement sur la rive; mais 3 peine endormi, on voit apparatire un beau
génie qui vous reproche doucement votre geste. « Alors tu refuses mon amitjé »
etc... » Ces objets merveilleux sont aussitot regardés comme les supports d’un
ondin, tomdng idng dok, Si Pesprit qui se présente n’est Pas trop exigeant
dans ses demandes, on acceptera l'alliance, et le lendemain on luj offrirs une
victime. Le sang sera recueill; pour oindre le fétiche, et o placera celui-ci
dans le panier destiné aux fétiches familiers que l'on conserve 3 ia maison,
suspendu au-dessus du foyer, Sj le {dng réclame un cadeau oy trop élevé, ou
devant étre trop fréquemment renouvelé, comme il serait dangereux de con-
tracter avec lui des engagements impossibles 4 tenir, op rapportera simplement
le fétiche dans le fleuve. It peut se faire que I"apparition du génie précéde la
trouvaille extraordinaire, mais le premier cas est le plus fréqueat.

(1) Lorsqu'il apparait sous Ia forme d’une jeune fille, ce serait signe de morl, CF.
Les Songes et leur interprétation, p. 530.

Vil 4



— 48 —

Ces fétiches des iang dak sont connus sous le nom générique de joruan:
ils préservent des noyades et des dégits que pourraient occasionner les inon-
danons. Onles appelle aussi idng bogam, « esprits oppresseurs », car ils
permettent & ceux qui subissent Pépreuve de 'eau, mui dak, d’en sorlir tou-
jours vainqueurs, lors méme que tous les torts seraient de leur coté,

Parmi les fétiches des idng dak, la cymbale thaik que les Bahnar appellent
cheng bordrang, cymbale chame, ou cheng kur, cymbale khmére, mérite une
mention particuliére,

D'apres la légende, un pécheur construisit un jour dans le feuve un hmar,
piege a trappe. Bien qu'il y jetdt tous les soirs une bonne quantité de coly,
graine dont le poisson est trés friand, jamais il ne réussissait4 prendre le moin-
dre fretin; et cependant chaque matin il constatait que le coix avait disparu.
Un jour, le mystére s’éclaircit : I'esprit des eaux lui apparut, le remercia et fui
demanda de voulotr bien fraterniser. Notre homme accepla naturellement : le
génie lui dit alors d'aller examiner son hmar le lendemain matin, I'assurant
qu’il y trouverait le premier cadeau de son amitié. Dés Vaurore, le Mol était
au fleuve: la porle de son hmar éiait rabattue; en examinant l'intérieur, il
découvrit deux pieces d'un jeu de thaih qui s'ouvraient comme les deux
coquilfes d'une huitre, et se refermaient en croquant les grains de coix. 11 em-
porta naturellement cet objet merveilleux, et le déposa chez lui: ce furent les
premiéres cymbales de ce genre qui apparurent dans le pays. Ce fait prouve
bien, ajoutent les Rongao, que les cymbales de cette espéce sont loutes filles
des eaux, et que les ondins les ont fabriquées pour y établir leur demeure.

Ces cymbales rappellent un peu le kidng annamite pour le renflement
cenlral, mais elles out un rebord comme le dong la, et le renflement est i
Vintérieur. Le jeu complet serait composé de deux pigces rentrant I'une dans
Fautre ; cetassortiment est extrémement rare ; on ne rencontre guére que des
piéces séparées etencore les trouve-t-on trés difficilement. Le thaik est surtout
en honneur dans la tribu des Brau, Lové en laotien. Ceux-ci n’hésiteront pas i
dépenser toute leur fortune pour acquérir une de ces pitces. lls ont, paralt-il,
la certitude que tout cc qu'ils donneront pour avoir I'honaeur d'hospitaliser ce
genie, leur sera rendu au centuple. Cetle piéce se paie de 120 & 150 piastres
dans cetle Iribu. Naturellement, on ne conclurate marché que si le génie mani-
feste en songe qu'il agrée I'alliance. L'esprit du thaih estun dieu jaloux : pour _
P'acquérir, il faut livrer absolument tout ce qu'on posséde dans sa maison,
jusqu'aux vieux manches de piocheties mis an rebut, jusqu’aux paniers troués
et aux marmites en terre &bréchées. On doit tout lui sacrifier, sauf le balai, Si
on livrait ce dernier objet, dit-on, Pesprit du thaih ne s’habiluerait pas 4 la
maison et n’y accorderail jamais le bien-étre. K

Cetle cymbale est regue & la case de celui qui I'a achetée, au son des
trompes de guerre, comme étant le support d'un des esprits les plus redoutés,
et 14, on lui fait aussitdt une onction avec le sang du porc qui lui est sacrifié
ce jour-la.




Le thaih ne sert qu'aux grandes circonstances : paf exemple, aux jours de
grands sacrifices, ou aux jours d’enterrement et d'anniversaire des notabilités
du village. Aprés avoir fait cette acquisition en observant tous les rites, si l'on
ne devient pas un Crésus en quelques années, c’est que I'on n'est pas kernop

avec le génie ; dans ce casil ne faudra pas hésiter A revendre cet objel; sans
cela. on finirait par se ruiner complétement.

L’esprit du riz ou fang Xori. — Aux yeux du Moi Rongao essenlielle ment
cultivateur, 'esprit du riz, lang Xori, est peul-cire le génie dont Pamitié est
la plus appréciee, car la précieuse céréale dont il est I"dme croti toujours en
abondance dans le champ de ceux qu'il chérit, En principe, il y a un lang Xori
made et un lang Xori femelle pour chaque rdy; de 13, la nécessité de préparer
deux tubes lorsqu’on les invite 4 boire, comme au jour de l'aspersion du riz,
par exemple. On prétend que les lang Xori sont tous petits-fils du dieu Ton-
nerre, etyue celui-ci leur a confié lui-méme la garde de la céréale quifait vivre
les hommes. 1 y aurait aussi des espéces de lang Xori différentes pour chaque
céréale. et ceux qui aurajent regu le riz en partage seraient les plus difficiles
et les plus exigeants (').

Trés recherchée, 'alliance avec un lang Xori se rencontre assez [ré-
quemmesl. ce qui est naturél. Une belle nuit, et souvent & la suite d'un sacri-
lice, on voit apparaitre un génie femelle, genéralement assezlaid, le corps tout
couvert de gale, el la téte pleine de teigne. C'est la forme sous laquelle
Fimagination populaire se figure le lang Xori. Ce génie fail alliance simple
ou de pere a lils, krao pd ou krao kon bd, de la maniére habituelle ; puis
comme gage de son amiti¢, il délache ordinairement un peu de (eigne de sa
téte, ce que les Rongao appellentson por kra, « riz grillé », i cause de la
ressemblance de cette crodte avec le riz an peu bralé qui s'attache aux parois
de la marmite pendant la cuisson. Le lerdemain, on trouvera une pierre, soi au
miliev du grenier, soit dans le mortier & piler le riz, soit dans la marmite ; el
ce caillou sera regardé comme le fo'mdng, ou fétiche du lang Xorri. Parfois on
le deécouvrira en plein champ, porié par deux ou trois épis réunis. & trés petite
distance du bk (2), ou case de I'espril. .

Quelquefois ausst, un jour de sacrifice au lang Xori, le jour du hotok (*) ou
commencement de la moisson, par exemple, pendant qu'on transporte les
prémices au grenier, un chien se met 3 japper devant un caillou duchemin ; on
le chasse, il revient et recommence: on ramasse alors la pierre, et la nuit

(1) hang Xuri ou lany Hori est aussi appelé fdng Bék ou Tang Dai ; il est identique
au lang Xong Xoc des tribus Kuar et Hore de la frontidére du Quing-nam, Tous fes

rites agraires ont pour but te culte de cette divinité. Cf. Riftes agraires des Rongao,
BEFEG. 11X, n®3et . X, n® 1.

12) CL ibid , 1. 1%, p. 518.
(N CLIbid., & X, p. 139,

xvir, 4



suivante, on apprendra en réve que ce caillou renferme un lang Xorri qui désire
s'attacher 3 vous.

En piochant un champ, on met parfois au jour des conglomérats de pelits
cristaux de roche; on les recueille avec soin; ces pierres imitent irop bien le
«riz grillé» du lang Xori, pour ne pas étre la demeure de ceiui-ci 3 ef ce sera
presque certainement une occasion de faire amitié, la auit suivante, avec le
geénie des moissons.

Le fétiche du lang Xori ne se place jamais 4 la sala du village ; il se garde
loujours 4 la maison, et an le suspend sur le foyer de la mattresse de la maison,
kodri xém (). Celle-ci en est regardée comme la prétresse ou la gardienne
constiuée, et c'estelle qui l'oindra de sang dans un petit van, i chaque fite
agraire un peu solennelle. Ces féiiches se transmettent de génération en géné-
ration ; on en {rouve 4 peu prés dans chaque maison, et on garde dans leur
protection une confiance illimitée,

Ce tormong Iang Xori ne revét pas nécessairement I'aspect d'un cajllou -
j'en ai vu qui étaient de simples cornes de cervule, con maig. Pour éire regar-
dés comme fétiches de ce idng, il suffi quils aient ét& trouvés sur des épis de
riz, ou qu'ils vous aient é1é signalés par votre chien, un jour de Fféte agraire.
Il 'y a des lang Xori qui aiment & s'incorporer 4 des nbjets inanimés ; majs il
y en ad’aulres:aussiqui préférent s'incarner dans [e corps de certains animaux,
comme le rat de bambou, chuk, la sauterelle, grang grai, efc, le traiterai de
tous ces avatars dans le chapitre des alliances avec les esprits des animaux.

Les lang Xori les plus puissants, parait-il, sont ceux qui habitent les défen -
ses des rhinocéros, chordo ro'maih. Ces défenses sont trés cotées dans le pays,
non seulement & cause du prix élevé qu’en donnent les Chinois, majs parce
gqu'elles sont regardées comme les fétiches Jes plus parfaits du lang Xori ; Jeur
noyau central, prétendent les Rongao, serait méme formé d'un grain de riz,

La forme particalitre de la défense dy rhinocéros asiatique est peul-éire
aussi une des causes de la vénération quis'attache & elle : elie ressemble assez
a un linga, et par le fait, elle symbolise parfaitement I'esprit de fécondité dont
le lang Xorri est, somme toute, un des types. Le récit que me fireat deux habi-
tants de Dak Drei, qui étaient allés vendre un de ces objets 4 Kon Monei (%), n'a
fait que confirmer cette manidre de comprendrele culte du chodo remaih.

D'aprés eux, les hommes quj acceptent de servir d’intermédiaires pour ven-
dre une de ces défenses, n'oserajent jamais I'introduire dans leur propre villa-
ge; ils lui construisent un petitabri spécial dans la forét (%). Quand on transporte

(1) Ct. [bid., 1. X, p- 143

() Village rongao de la vatlée du Blah, 4 3 kiloméires & VEst de Kontum,,

(3) L'entrée dans le village équivaut en effet 4 une promesse tacite de. sacrifice ! fang
ngaik, « I'esprit espérerait », ot se voyant frustré, il ne manquerait pas de se venger.
Cet acte est done interdit sous peine de honah ou detle aux esprits. T
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ce précieux objet, les organes génitavx s’hypertrophient a tel point que la
marche devient extrément pénible. Entre Dak Drei et Kon Monei, il 0’y a pas
plus de 25 kilométres. Les deux hommes durent mettre deux jours pour les
parcourir. Arrivés & Kon Monei, ils ne purent naturellement pas entrer immé-
diatement dans le village ; ils n'osérent méme pas spéeifier le bul de leur
voyage : « Nous venons échanger une corne de beeuf », dirent-ils simplement.
Bien entendu, tout le monde comprit : on leur apporta une jarre de vin el une
poule, et on leur offrit toutes sortes de meis en considération du Fétiche qu'ils
apportaient avec eux. Les pourparlers pour la vente furent assez laboricux :
il ne s'agissait pas senlement de trouver preneur et de débalire le prix : la
grosse question était d'attendre que Fesprit se manifestata un amateur, qu'il
fi1 ses offres d’amitié, et surtout qu'il posdt clairement ses conditions : lous
craignaient que le idng se montrt trop exigeant. 11 faut croire que toutalla 3
souhait, puisqu’ils tomberent d'accord avec un nommé Dot. C’est alors seule-
ment qu’on osa introduire le fétiche dans le village et dans la case de l'acheteur.
On le recut triomphalement au son des cymbales et des irompes de guerre ; on
le rafraichit immédiatement dans un bain de sang de porc, puis on lui immola
un buffle, un beeuf, une chévre et un cochon. Le retour des deux intermédiaires
se fit irés heureusement : rien pe les embarrassait plus, et ils furent chez eux
en moins d'une journée. ' :

Comme gardien du riz, lang Xo'ria lui aussi ses nombreux hodrt, acles qu'il
juge incompatibles avec le respect qui lui est do (). 11 est bien entendu que
les clients favoris de ce iang doivent étre d'une fidélité exemplaire & tous ces
tabous, sous peine de périr d'une mort presque subite, que les Rongao expli-
queront en disant que lang Xori a étranglé le coupable : fing Xori il.

On aura remarqué que, conlrairement 3 la régle générale qui interdit de
manger les étres, animaux ou plantes, avec 'esprit desquels on a fait alliance.
ceux mémes qui sont favorisés de I'amitié de ling Xori ne laissent pas de se
nourrir de riz. L’explication que les Rengao donnent de ce fait estd la fois
stmple et assez originale.

Tant que le riz estle corps du Iang Xori, c'est-a-dire tant qu'il est sur pied,
ou qu'il survitdans le paddy non décortiqué, il est sacré. Jamais un Rongao

(1) Les lang Xorri qui gardent les champs habitent 1antdt dans le champ, tantdt dans
le grenier. suivant I"époque de Iannée ; et leur fonction estde veiller 4 l'observation
de tous les tabous ayaul rapport, soit i la culture du riz, soit & sa conservalion dans
le grenier. La plupart de ces prescripfons ont été énumérées dans I'étude sur les Rites
agraires des Rongao ; inutile d'y revenir.

Les lang Xoti qui tronent sur les lomdng ont pour office de garder le riz dans les
maisons, de voir si les femmes ne se taquinent pas avee leurs pilons en décortiquant
te paddy, et de sévir si on sassied sur les morliers, si on cuit le riz avec d'autres her-
bes ou d*autres mets, ct si on profane fe don des esprits en le laissant tember 4 terre
par négligence. ‘

XV, &
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n'osera.en arrach?r un 'pied c'ie son champ, sinon pour le rep quer, Eclaigir
Ies‘ semis trop &pais est interdit : ce serait twer plusieurs planls, Une des plus
se‘mglantes injures que l'on Puisse faire & quelqu'un, c’est d'aller dans son champ
d en.arrach?,r un P.'Ed de riz etde jeter celui-ci i I'eau. Le Rongao s'en montn;
aussioffensé quesi on !‘ava'il lvi-méme jeté i la rivigre, etil tiendra 2 hoaneyr de
venger son lang Xori, soit en prenant les armes, soit en infligeant une forte
amende'. Qoupgl- lexirémité des feuilles, lorsque le riz est de trop belle venye,
afin qu"nl fructifie davantage est une opération pratiquée couramment par les
Annamites : elle parait au Ro'ngao une mutilation parricide, S quelque animal
r:lomestique. vient a manger un ou deux &pis, on mettra son propriétaire 4 I'amen--
de, ne serait-ce que pour sauver le principe, surtout si I'animal est up de ceux
que ne possede pas le maitre du champ, comme par exemple un cheval ou un
¢léphant: lang ?§0‘ri n'y étant pas habitué a pu prendre peur! Il fautle rappeler.

Lorsque le rtz est devenu paddy et qu'on le conserve dans e grenier,
partie est destinée & la consommation, l'autre est mise & part pour [a semence,
Clest ici que fang Xorri se tient habiwuellement comme dans ses appartements
privés el c'est ici que se trouve son cceur. Voler du riz destin 4 la semence
est donc, indépendamment de 1oute autre considération, d'une gravilé foute
particuliére. Le riz destiné 4 [a nourriture représente plutdt comme les réserves
de I'esprit, comme les puissantes mamelles par lesquelles le lang va nourrir
ses enfants. 1l y reste donc une partie de lui-méme, et par conséquen il est
interdit de le maltraiter. Un vol dans un grenier appelle toujours wne répara-
tion; il en estde méme de I'incendie méme involontaire des magasins 2 riz. Le
paddy ne doit jamais non plus étre distribué aux animaux ; el paturellement
manger du riz non décortiqué, si la chose pouvait se faire, ne saurait étre permis.

Pour le riz blanc, [a chose esttoute différente. Piler du paddy n'est autre
chose qu’exprimer le lait du corps de lang Xori. Les eoups de pilon sont
comparés aux coups de téte que donne I'enfant sur le sein de sa mére pour en
faire sortir le liquide nourricier. Le riz une fois pilé n'est donc plus que
le dak tufh, lait du lang Xorri. Or, absorber le lait de la personne alliée est
plutdt une pratique conforme au sens général de I'alliance (cf. ci-dessus, p. 9).
Aucune alliance, en effet, si intime soit-elle, n'dpproche de celle qui existe
entre la mére et son enfant: or, ce lien n'est pas amoindri du fait que celui-ci
se nourrit du laitde sa mere; il n'en devient au contraire que plus fort. Plus donc:
le favori du lang Xo'ri absorbera de ce précieux aliment, plus il en dépen-
sera pour la cuisson du vin, plus son alliance se fortifiera. (Le riz destiné au
vin est loujours pilé}).

En parcourant les divers villages, il m'est arrivé souvent de vouloir acheter du
paddy pour donner & mes chevaux: impossible d’en trouver lors que j'en avais
divulgué la destination. Je navais pas plus bt demandé du riz pilé, qu‘on. m'en
apportait immédiatement. Le lait sert aussi bien 4 la nourriture des animaux
qu'a celle des hommes. Il n'en reste pas moins un présent des dieux ; done il
ne Fautni le mépriser, ni le gaspiller; de I4 les tabous observés pour les repas.

une
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La déesse /& Pom. — 14 Pom des Rongao est la réplique de 1% Xok Ir,
« Grand'mere Plumes de poule » des Bahnar. Les légendes en font la sceur
cadette d'une autre 14 appelée 14 Golar. Elle est I'hérofne de plusieurs his~
toires qui paraitraient contradicioives entre elles, si on ne se rappelait que les
personnages des [égendes mol sont, non des individus particuliers, mais des
types de personnages, et qu'on peut mettre ainsi sur leur compte les aventures
les plus disparates. [4 Pdm est toujours représentée comme une brave vieille trés
charitable, n’ayant d'autre famille qu'un petit-fils trés pauvre nommé Tohrit,
Torit, Horitou Tihorit. Tantbt c'est la grand’mére, tantdt c’est le petit=fils
qui est en bulte aux mauvais traitements d’un gros personnage des environs,
que les Ro'ngao appellent du nom.vague de Bd Potau, «le roin, ct les Bahnar
Bok Roh. Mais les idng finissent toujours par arranger si bien les choses. qu'elles
tournent a I'avantage de ces pauvres victimes et 4 la confusion de celui qui fes
opprimait. A ce litre, on pourrait dire que 1% Pdbm et Tothrit sont les héros du
mythe représentant la Providence veillant sur les pefits et les simples.

[4 Pom est aussile méme type de personnage que 14 Peh Mok, « Grand'mére
qui pile le riz nouveau », des Bahnar, qui est ta It Ki M8k des Rongao, « la
Grand'mére qui mange le riz nouveau ». (Sur le mék et sa préparation, cf,
Rites agraires, . X, p. 138). Cellec appellation lui vient d'une légende
d'apres faquelle certain jour I3 Pom aurait défriché son champ, I"aurait brolé,
ensemencé et récolté le méme jour, cela pour satisfaire son petit-fls qui
criait famine ('). Le culte de cette divinité est intimement lié & celui du lang

1) Je reproduis ci-aprés la version bahvar de ces deux légendes telle que la donne le
P. Guertacw dans Wiss Calk , dui6septembre 1887, Le rale de 14 Pém est ici tout entier
rempii par Fohrit. et celui de B8 Brok par [ Kuh Keh, (Sur i3 Kuh Keh, ef p. 34"

« [y atrés longlemps vivaient dans le méme village deux hommes trés diflérents
de caractére et bien diversement parlagés sous le rapport de ia fartunc. Bok Rof,
personnage impsriaut, tréds riche, mais orgueilleux, détestait les pauyres et méprisail
son voisin Horit, qui vivait au your le jour, mais se montrait bou et compatissant envers
de plus malheareux que lui. Bien souvent, il parlagea sa ration de riz avee ceux que
Bok Reh avait repoussés.

Un jour, le mauvais riche sacrifiait, 2 I'occasion des travaux des champs. Suivant 1a
coutume, 1l invita les divinités 2 boire de son vin et v nanger le fole de la victime. [%
Kuh Keh avait soil} elle descendit sur la terre et se dirigea vers la case de Bok Reh,
Malgré ses ailes, la déesse offrail un spectacle si pileux. avec son haban « cotillon »
déchiré, que le sauvage ne voulut pas la reconnaiire pour nne divinité. Au lieu done
de lui presenter ses hommages, il lui envaya une bordée d'injures et unc gréle de
fléches. Naturellement, les projectiles ne purent atteindre I3 Kuh Keh, qui s'envola au
ciel 4 tire-d'aile et fut consolée de sa mésaventure par les caresses de lang Xori,

Vint I'¢poque du riz jaunissant. 1a Kuh Keb, accroupie sur la vodte du ciel, vit, en
se penchant vers la terre, le pauvre Horil, qui mangeait des aiseaux rotis, La cuisine
&tait boune, parait-il, car Horit l&chait les feuilles dans lesquelles &tajient enveloppés
les oiseaux. La déesse envoya sa fille demander en son nom une part du festin. lang
Xari descendit sur la terre pour faire la commission. Or ce jour-la méme, Bok Roh

XV, 4
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Xorri, 14 Pom est en effet un personnage [égendaire qui aurait eu le bonheur de
recevoir la visite du dieu du tonnerre et de lang Xori et de les soustraire ious
deux aux mauvais traitements d'un prince orgueilleux. Voici les deux [égendes
tetles que les racontent les Rorngao.

BO Potau étaitun prince riche et puissant, habitant sur [es bords de la rivigre
Blah (*). Un jour qu'il faisait un sacrifice & Bd Brdk, il invita-celui-ci, comme
de juste, et il envoya ses gens l'atlendre & la porte du village, en leur donnant
I'ordre de tiver sur tous fes étrangers qu'ils ne connaflraient pas. Bb Brok se
présenta sous sa forme préférée, celle d’un homme au corps tout velu. Les

tuait un buffie en 'ho vueur de son ami, qui était venu le visiter. La petite déesse aime
le vin sauvage : ¢ est [a son moindre défaut Charmée par la musique des tam-tam ed
des gongs frappés en cadence, alléchée par ia viande rétie etle vin de millet, fang
Xorri voulut mounter dans 1a case de Bok Roh. Elle fut reqcue comme autrefois sa mére,
d coups de fléches.

« Ah ! s'dcria-t-elle, c’est ainsi que tu me traites ! Je suis lang Xori. Je veille 4 la
conservation des moissons. Tu me refuses ton vin et tu me lances tes fidches ; bientét
tu sentiras le poids de ma colére! » Celz dit, la petite déesse s'en {ut trouver Horit,
Celui-c¢i se montra trés convenable et donna trés volontiers un e ses oiseaux. [t pous-
sa méme la politesse jusquwi offrir & ling Xori wne jarre de vin et une poule. Sa
conduite ful bien récompensée.

La fille de !4 Kub Keh resta durant plusieurs mois dans la case du pauvre Horril,
dont les affaires prospéraient en méme temps que son riz venait & merveille. Pendani
que ling Xori jouissait de cette généreuse hospitalité, sa mére éprouva un violent
désir de manger wn foie de porc. Le téléphone ot le télegraphe électrique n'étaient
pas inventés & cetle époque; mais les géuies w'ent pas besoin l'instruments pour se
communiquer leurs impressions. A peine [& Kuh Keh é&prouva-t-elle ce désir que
lang Xori en fut fustruite,

Assise sur le plancher en lattes de bambou, elle voyait & Lravers les fentes un porce-
ter bien gras, et cette vue lui faisait venir Yeau & la bouche Horit s'en apergat et ua
aussitdt le petit monsieur habille de soies. Puis il prépara uwne jarre de vin &1 offrit
le tout A ta déesse en lui disant: « Tiens, mange & ta guise el envoie 4 ta mére ce
qﬁ'eile désire, »

ling Xoti ne se At pas prier longtemps. Elle but 8t mangea jusqu'a suliété. Son
repas terming, elle envoya au ciel le foie de la victime el de petits morccaux de
viande. Horit s’élonnait de l'exiguité de ces morceaux de viande rolie, mais la déesse
donaa au bos sauvage la puissance de voir ce qui se passait au ciel, Les konat, « pelils
morceaux », devenaieut gros comme des bulfles en arrivant devant 1% Kuh Keh qui
mangeait avec appélit et témoignait tout haut sa reconaaissance. Peu aprés, [ing Xori
dut remanier au ciel. Avant de guitter la terre, elle iustruisit Herit de toutes les céré-
monies qu'il devait observer dans les sacrifices etlui promit que bientdt il deviendrait
trés riche. Ln effet, ses greniers regorgeaient, ses roupeaux se multipliaient et toutes
ses entreprises riéussissaient & merveille.

Bok Rerh au contraire, tomba dans la misére, 1l fut obligé de vendre loules ses mar-
chandises & Horit, et finalement se readit esclave, lui et toule sa famille, pour ne pas
mourir de faim.

(Y Affluent du Pokd ou haute Sé San; ¢'estla rividre qui arrose toute la plame de
Konim. :




i
serviteurs de BO Potau le menacérent de leurs arbalétes @ il eut beau décliner

tous ses titres, personne ne le crut, etil dut fuir a travers la fordt, poursuivi par
les gens du prince. il était & bout de souffle, lorsqu'il rencontra un petit sentier
qui le conduisit 4 la case habitée par (4 Pdm et son petit-fils Tohrit: il les mi
au courant de son aventure, el ces pauvres gens, qui ne vivaient que de luber-
cules trouvés dans la forét, s'empressérent de lui offrir I'hospilalité,

B& Brok leur dit d’abord qu’il mouraii de soif, et exprima le désir de boire
fa jarre de vin qu’il voyait, disait-il, dans le fdm (') & cdté. 4 Pdm se réeria:
eile était bien trop pauvre pour avoir du vin chez elle. Mais Bo Brok insista
tellement que, pour contenter son hote, Ta Pom ardonna & Tohrit d'aller voir
dans le ldm. A sa grande surprise, Tohrit découvrit une jarre de bon vin qu'il
s'empressa d'apporter et d'offrir 2 I'étranger. « Pourquoi ne mangez-vous
pas de riz?» leur demanda celui-ci. On lui répondit que Bo Potau gardait
toute la terre pour lui, et qu'il ne leur avait cédé qu'un grand rocher tout plat
pour y faire leur champ. « Cela suffit, dit Bo Brdk; couvrez de terre ce ro-
cher et vous verrez que le riz y poussera trés bien. » I3 Pom et Torhritobéirent,
et leur riz devint merveilleux, tandis que celui de Bd Potau séeha sur pied.
Lorsque le riz fut sur te point d’entrer en épi, B Brok 1émoigna de nouveau le
désir de boire la seconde jarre qui se trouvait dans le ldm: il lavail bien
méritée, dit-il. Celte fois. [41 Pom ne se fiL plus prier; elle entra dans son
compartiment réservé, y trouva encore une jarre. dont elle ne sOUpGonnait pas
I'existence, et pul ainsi satisfaire son hote. '

Tout en buvant, celui-ci lui donna ses jnstructions sur la maniére de fajre la
maisson : il lui ordonna de consiruire un grand grenier et de tendre un Rl de
coton qui partirait du champ pour aboutir au grenier ; par ce moyen, inutile de
porter le riz au grenier ; chaque grain suivrait de lui-méme le fil en question, el
arriverait wout seul i destination. comme porté par une fourmi invisible. Lorsque
Bo Brok eutbu asaiété, il déclara qu'il allait quiiler ses hdtes pour remonter au
ciel. A cette nouvelle, ceux-ci se mirent & pleurer et & exprimer leurs regrels
de n'avoir aucune provision de bouche 4 lui offrir pour sa route, « Qu'd celane
tienne ! leur dit Bo Brok. Tuez simplement le cochon qui se (rouve sous la mai-
son, il me suffica. » ld Pom étant dans le plus grand dénuement, n’avait pas de
quot nourrir un cochon ; elle jeta cependant les yeux vers I'endroit indiqué, et
fut toute ‘surprise d'v apercevoir un petit gorel gui n'étail pas beaucoup Plus
gros que le poing (*). B& Brok accepta une cuisse de I'animal, mais pr0d1‘ge!
celle~ci ful & peine entre ses mains qu'elle atteignit les dimensions d'une cuisse

V) Ldm, comparliment réservé a chaque lamille daas les maisons bahn'r_zr et rongac.
(2) C'est par suite de cetle croyance que, pour la f2te de ["aspersion du riz, les Rengao
tichent toujours d'oflrir en sacrifice au moins un petit goret, celui-ci vint-il {mulemf.nl
de naitre. « Pourvu qu'il ait figure de porcelet. disent-ils, le dieu du ciel se lirera bien
d'afflaire ! »
Xyl
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d'éléphant ('), Bd Brok trés satisfait, témoigna toute sa reconnaissance. [l pria
ses hotes de continuer tous les ans & lui offrir du vin au moment ol e riz en-
trerait en épis, et il feur assura que les moindres présents qu'on |ui destinerait,
arriveraient & lui sous une forme qui en décupterait la valeur & ses yeux.
.+, L’année suivante, B6 Potau souffrit d'une disette terrible, et n'eut d'avire
ressource que de venir acheter du riz & [1 Pom. Suivant les recommandations
de Bd Brok, celle-ci se vengea des méfaits de Bo Portau, en ne lui cédant son
riz qu'd up prix exorbitant. Pour un jeu de cymbales. elle ne lui donaail que
le contenu de chacune des pitces livites. Bo Polau fut bientdt obligé de lui
céder tous ses biens, tous ses esclaves, et d’accepter lui-méme d'entrer en
servilude chez elle.

La seconde légende se rapporte directement & lang Xori. Autrefois, dit-
elle, Bd Portau « buvait» (%), pour le commencement de la moisson. En sacri-
fiant, il appela comme d’habitude lang Xori: «O lang Xori! O lang Bok !
descends boire mon vin; je ne boirai qu'aprés toi !» (3) lang Xori obéil et,
cette fois, descendit sous une forme visible. En route elle rencoatra deux
malheureux qui fouillaient la terre pour y chercher des tubercules. « On dirait
que vous n'avez rien Amanger ! » leur dit-elle. « Hélas!» répondirent les deux
jeunes gens. lang Xori eut pitié d'eux ; elle prit quelques crodies de lateigne (4)
qui lui couvrait la téte el les déposa dans leurs mains. « Prenez ceci. leur dit~
elie; ¢’est du riz. Maintenant faites vite un grenier de sept travées.» Peu
aprés, lang Xori arriva chez Bd Potau : « Voici lang Xori qui arrive! s'écria
Bd Potau aussitdt qu’il 'apercut. Monte ici ! » Au cours du festin. lang Xorri
lui posa cette question : « Dis-moi, B Polau ! Que préféres w? Que ce soit
bien chez toi, ou que ce soit bien sur ton perron?» — « Je préfére que-ce
soil bien dans ma maison : on m’appelle prince (%), et jamais prince n'acceplera
que ce soit bien sur son perron simplement; il veul surtoul que ce soit bien
chez lui. » — « §'il en est ainsi, ce sera bien chez tai, puisque tu le désires ;
mais tu soulfriras d'une terrible disette ! » — « Par exemple ! est-ce que jamais
poiau peut connaitre la disette ? Et puis, de quel droit parles-tu ainsi ¥ De
quel droil me nargues-tu de cette fagon? Hé1 la-bas! mes enfants! ajouta-
t-il en s’adressant & ses esclaves, vite un baton! el assommez-moi celle
insolente ! » Les serviteurs de Bd Polau ne se le firent pas dire deux fois. et
lang Xorri duts'enfuir au plus vite. Par bonheur, la case de 14 Pom se rouva

() Les Rerngao sont persuadés que lout ce qu'ils sacrifient prend aux yeux des
esprils des proportions démesurées. La suite de cette étude mous fournira encore
plusieurs traces de cette croyance.

(%Y Pour les Rongao ce terme signifie toujaurs, Festoyver.

(31 Formule en usage dans les sacrifices ordinaires.

(% C’est I'origine de la croyance an por kra; cf. ci-dessus, p. 4q.

(0 Traduction du mot petan ou prlao.
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sur son chemin. « A qui cette maison ? » demanda-t-elle. « C'cs’i a moi,
répondil la Pdm. Mais ol courez-vous ainsi ? » — « Les gens du Po'tau sont 3
ma poursuite. Vite, cachez-moi !l lls vont m’assommer{ » — « Blottissez-vous
dans ma marmite! »

A peine avait-elle dit ces molts, que les esclaves de B Po'tau arrivérent :
« lAng Xori est-elle montée chez vous, 14 Pdm?» — e w'ai rien vu»n,
répondit celle-ci. lls eurent beau fouiller ta maison, ils ne découvrirent rien,
lis s’en retournérent. « Avez-vous pu la rejoindre?n demanda Bo Polaw, —
« Non, elle adisparu prés de la case de 14 PAm. » — «Cela suffir; laissez-la (ran-
yuille. » Cetle année-13, Bb Potau souffrit bientdt d'une disette extraordinaire.
Pendant ce temps 14 Pom vivait dans 'abondance. ling Xeori demeura chez
elle toute ['année. 13 Pom était trés habile dans V'art de mouler les marmites en
terre; chaque fois qu'elle en avait cuit une, lang Xoriy entrail, ef tous les
malkeureux qui achetaient ces marmites jouissaient bientdt d'une aboadance
continuelle. C'est ainsi que, avjourd’hui encote, tous ceux 'qui regoivent en
songe de 14 Pdm soit une marmite, soit un mortier, soil un autre objet, sont

assurés d'avoir toujours leur grenier plein, parcé que [4 Pdm estla grande
distributrice des dons de Iang Xoni ().

{1) La premiére légende daus laquelle le diew du tonnerre joue le principal role est
plutdt d'origine sédang, l'autre parait plutdt jarai. On peut dire que ces deux mythes
sont le fondement du culle de lang Xori, de Bé Brok, de 14 Pom, et de tous les rites
el sacrifices agraires ; ils ont donc une importance exceptionnelle.

D'aprés une croyance populaire répandue au moins chez les Kongao ef les Jurai,
T3 Pom habiterait maintenant dans la fune: les taches que nous apercevons sur cel
astre, représentent pour eux cette déesse pilant son riz a 'ombre d'un jori, ¢ ficus
religiosa ». De plus, si V'on s'en rapporte & la signification de pém en romgao, ce mot
indiquerait quelque chose de rond, et 13 Pom voudrait dire la déesse ronde, ce qui
rappellerait 1a reine des nuits. En bahnar cependant ce mot signifie aussi « unique,
solitaire », et ce nom conviendrait également bien a ve personnage que les |égendes
nous montrent toujours vivant a i'écart, avec Torhrit son petil-fils comme unique com-
pagnon.

Faut-il voir dans 14 Pom la personnification de la lune, mére nourriciére des mois—
sons, par les bienfaisantes ondées nocturnes que les Mol lui attribuent, et qui sont
regardées camme son lait: dak tuh khei (voir plus haut, p. 36, et fant-il retrouver
cette eroyance dans le mythe de Bo Brok ou de ling Xorri sauvés ct nourris par i}
Pém ? Rien ne permet de U'affirmer, mais rien n'oblige & le nier.

D'un cdté en effet, chez les Roagao il semble bien que tout le culte rendud la
divinité soit concentré autour des phénoménes naturels qui faverisent 1a fecondité de la
terre, et qui sont regardés comme produisant 'indispensable nourrituie de "homme ¢t
principalement le riz. Or, si "on s'en tient au fond de Ja croyance populaire, les cé-
réales naissent du commerce régulier du tonnerce avec le sofeil et 1a lune, Lorsqu'un
esprit étranger essaie d’émettre des prétentions sur ces deux astres, aussitdt 'ordre de
Punivers est troublé, la terre ne produit plus que de mauvaises herbes, el si ce désordre
continuait, c'en serait Fait de la vie humaine; il faul donc que lous s'umissent pour
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Somme toute, 14 Pom est regardée comme une avocate trés puissante dispo-
sant des faveurs de Bd Brok et de lang Xori; de 14 la place toute spéciale
qu’elle occupe dans les invocations rituelles. Les personnes qui nouent amitié
avec elle sont assez nombreuses ; comme cadeau elles regoivent généralement
un morlier, une petile marmite en terre, ou un pilon. Le lendemain on retrouve
loujours ces cadeaux sous forme de cailloux qui ressemblent vaguemenl & I'un
ou & l'autre de ces objets. Ces féliches se placent dans le méme panier que
ceux de lang Xori: ils ont droit au méme culte, et comme eux ils se passent
de famille en famille. 14 Pém n'étant que la protectrice constituée de lang Xori,
ses tabous particuliers se confondent avec ceux de cet esprit.

On peut dire que 4 Pom est la plus populaire de tous les idng. Les Rongao
font d’elle une déesse redoutable en méme temps que bienfaisante, et mainte-
nant encore, on espére en sa venue sur la terre comme en celle d’un messie
qui doit y ramener I'age d'or. Cette atlenie générale [ait que toules les popu-
lations moi croient aussitdt au premier imposteur venu qui se prétend I% ().

défendre ces deux astres el protéger ainsi l'ordre &tabli. Tekle est 1a raison des pra-
liques en usage pendant jes éclipses (voir plus haut, p. 44). Or oo trouve bien des
hommages rendus au tonnerre dans la personne de Bo Brok : mais i l'encontre de
certaines tribus de la frontidére du Quing-nam. chez les Rorngao da moins, on ne lrouve
aucun sacrifice en 'honneur du soleil ni de la lune, i moins que % Kuh Kel, mére de
ta lune et du soleil, ae représemie ve dernier asire, et que i Pém ne perscnnifie le
premier. l'avoue d'autre part n'avoir trouvé jusqu'iei ancun &lément positif qui permette
de présenter ce sentiment autrement que comme une simple possibilité.

{1) Le titre de i que 'on décerne mainteoant 4 peu prés indistinctement i tous les
etres regardeés comme l'incarnation d'wn idng, doit son origine au nom d'un bonze
laotien révolté et resté célebre par les combats quil livra el par les pélerinages qui
eurent liew la ob il dut se cacher. H. Marrse (Les Jingles mot, p. 377) donne a son
sujet les détails suivants,

« Vers 1820, un bonze laotien, se disant iuspiré, souléve les Khas de la Se Khoag,
s'empare du pays, saccage Atlopeu, Saravan et Bassac: toute la contrée Halang jusqu
Ja moyenne Se San esta feu el & sang; mais aprés quelques succes, le rebelie finale-
ment battu vient se réfugier au pays Brao entre Se Khong ei Se San, sur la montagne
qui perte encore son nom. Son souvenir est demeure vivace dans toule la région od
Von Fappetle 14 Pu. (Jd est un mot brae qui veul dire grand'mére, palriarche; c'est
uh titre hanorifique donué aux chefs, il remplace le titre bahnar de fong et celwiron-
gao de kda, mére du peuple, qui leur est donné conramment dans ces dernidres fribus.
Pu serait son nom.} Sur cette montagne devait se (rouver quelque roche inaccessible qui
Iui servait d*abri contre ses enuemis @ il les repoussait en Faisant rouler sur eux pierres
et rochers; pendant longremps, toutes les tentatives faites par les Laotiens pour s'em-
parer de lui. resiérent vaines: aussi la confiance qu'il inspirait aux sauvages ne fit que
s'aceroitre; de fort loin, Yon venait |ui offrir du vin de riz et des [ruits qu'il monlzit 2
Paide d’une corde ; en échange il remettait aux Kha ua peu d'eau qui, disait-il, stait ua
infaillible talisman contce la maladie et les épidémies. De retour chez eux, les pilerins
construisaient un petit pagodon et y déposaient celte eau sacréa, Celle agitation gran-
dissante finit cependant par inquicter les chels laotiens, qui se décident 4 en nir: une
muit. ils escaladent le racher, s'empareat du bonze et le décapitent. »
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il y a une trentaine d’années, deux esclaves en ruplure de ban, répondant
aux noms de Khun et Kham, s’échappérent du Laos el arrivérent chez les
Hamong. [ls firent aussitdt parade de leurs pouvoirs supérieurs qu'ils devaienl
en grande partie, disaient-ils, 2 la vertu de certains borgang ou plantes magi-
ques dont ils disposaient. Ils pouvaient se changer en tigres, en serpents
d’une seule paroleils transformaient en sable le riz des greniers, etils se di-
saient invulnérables aux fleches et aux coups de sabre enfin ils prétendaient
avoir des rapports quotidiens avec un esprit qu'ils nommaient Dam Trong el
qu'ils disaient leur neveu. « Si vous sortez du village de bon matin, disatent-
ils, et que vous entendiez un petit enfant pleurer dans la brousse 2 cdté de
vous, ne vous en inquiétez pas: c'est Dim Trong qui vient nous voir. » Cette
association donna naissance  la raisen sociale « Khun Kham Dim Trong » (1),
dont le nom revenait sans cesse dans leurs discours, .

Je ne sais 4 la suite de quel exploit, Khwn fut dénoncé a ses anciens maftres
qui vinrent le preadre. Kiram resté seul, continua 4 se prévaloir de son puissant
mana. Bientdt les villages commencéreat & venir se prosierner devant lui et lut
offrir des cochons. Il allait lui-méme de groupement en groupement pour rece-
voir les hommages de tous. Chaque individu faisant un champ & part devait lui
apporter un ceuf, un régime de bananes, une poule et un poisson sec, moyen-
nant quoi, le grenier ne devait pas désemplir. Tous ceux qui le méprisaient,
devaient au contraire avoir leur moisson dévorée par les rats et les saulerelles.
Au début, ce fut un véritable engouement; petit & petit on s'apergut qu'il an-
nongait beaucoup de merveilles et que, en réalité, onne voyait rien du tout.
Quelques Annamites I"acculérent a plusieurs paris qu'il perdit tous ; mais cha-
que fois il donnait F'oubli de tel ou tel bogang comme raison de son échec.
Son dernier exploit manqué eut lieu au village d'un nommé Up : il y avait I
une sila dont lavancée &uit trés élevée au-dessus de la terre. Ce jour-la
Kham se vanta comme d’habitude de pouvoir se wransporier instantanément d’un
lieu 4 un autre. « Tiens, lui dit quelqu’un, je nete demande pas de te trans-
porter & des journées d'ici. Je te demande seulement de sauter de terre sur
celte avancée ; situ y arrives, nous croirons en 10i. » L’idée plut 4 tous les
témoins, et bon gré mal gré Kham dut tenter le coup. 1l eut beau recourir &
tous ses gri-gris, il en fut réduit & avouer son impuissance. Du coup son pres-
tige fut complétement reiné ; beaucoup de ses anciens admirateurs avouérent
que c'élait un imposteur, d'aucuns méme tentérent de lui faire restituer les
présents qu'ils lui avaient offerts; mais quelques-uns persistent A croire que
sa puissance disparut simplement parcc que Khwn avait emporté avec lui Tes
principaux talisman.

1, Dam Trong, « Prince Aubergine » Kbuy Kham D Trong forme une assognance
trés aygréables a loreille des Romgan
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En 1900, un Aunamite de Kontum, & moitié idiot et ayant1a parole difficile,
se mit cn téte de faire le voyage d’Attopeu. 1l s’en alla mendiant son riz & cha-
que €tape. Ses allures bizarres, son jargon presque incompréhensible et sa
manie de {aire le muet pendant le jour et de parler toute la nuit, atiivérent sur
lui I'atlention des Mot. Arrivé au village de Dak Uang ('), il rencontra un
Laotien qui I'examina sérieusement et qui déclara que cet homme parlant une
langue inconnue ne pouvait éire qu'un phi descendv sur terre. Pour donner
I'exemple, il se prosterna & ses pieds el se constitua son interpréte. Immé-
diatement ce fut comme une iratnée de poudre dans tout le pays ; c'était & qui
lui apporterait poules et cochons. Le jour, i} refusait de prendre aucune nourri-
ture, mais il se dédommageait la nuit, On lui construisit une sali particuliére
et on l'installa sur un (rdne éiagé irés élevé, Clest de la qu'il recevait les
hommages de tous ceux qui venaient le vénérer,

Le fait suivant donnera une idée des pratiques auxquelles les Moi se livre-
rent en son honneur. En passant 4 Polei Jar, dans la vallée du Hodrei, le Nam
Sa thai des Laotiens, il avait oublié sa musette. Quand il la réclama, le village
de Jar fit une féte pour honorer ceite relique ; puis il demanda au village de
Dak Rode Deia de servir d'intermédiaire pour son transfert a Dak Uang. et en
méme temps Jui fit part des détails du rituel auquel il &1ait nécessaire de se
conformer. Les délégués chargés de porter le message & Dak Rode furent des
gens de Kon Gung qut rentraient de P. lar. ¢ Vous garderez |'interdit sacré
quatre jours entiers. dirent cesintermédiaires ; duranice temps, défense d‘aller
puiser de I'eau, de se baigner, d'user de sel ou de piment. de poisson ou de |
viande, sous peine d'étre changé en tigre ; défense de dormir pendant le jour
pour ne pas s'exposer 4 une mort certaine ; défense aussi de s‘assenir sur les
mortiers & riz, de crainte de famine. Aussitdi 'interdit commencé, les hommes
construiront deux sdlas : une plus grande avec pervon & trois étages, et assez
spacieuse pour que le L4 puisse y loger lorsqu'il voyagera. une autre toute petile
pour sa musette. Pendant qu'ils seront occupés & ce ftravail, ils ne devroat ni
dormir & la maison, ni avoir commerce avec leurs femmes. de peur de s'attirer
la malédiction du 4 ; ils devront passer la nuit par terre. au milieu de la place
du village, et ne pourront se servir de leur pagne autremen! que comme oreiller,
Pour porter la musette, il faudra choisir un homme marié. n'avant pas d’enfants,
et durant tout le trajet de P. Jar & Dak Rode, celui-ci devra porter celle reli-
que sur le cOté gauche sans jamais la changer d’épaule ou la déposer 4 terre
pour se reposer. 3i pendanl P'interdit sacré, un étranger essayait de forcer la
barriére et de pénétrer dans lo village. fit-il votre propre frére, il faudrait lui
infliger une forte amende. » Le cérémonial était dur, mais les habitants de 1.

{*) Dak Uang : village halang de la souree du Dak Xir, i moitié route entre Koutum
el Attopeu,
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Rode consentirent quand meme & 8’y soumettre, dans Fespoir d'attiver la bé-
nediction du 14 sur leurs moissons. On convint doac d'un jour, et la veille ainsi
que Tavant-veille, tout le monde s’y prépara, les femmes en aliani faire leur
provision d'eau, et en cachan! leur seb et leur piment dans la forét, de peur
d’étre tentées d'y toucher, et les hommes en Faisant des abatis & entrée du vil-
lage pour indiquer qu'on allait éire consigné. Des I'ouverture des jours sacrés,
on se conforma strictement au ritue! preserit et on ravailla aux deux cons-
(ructions. La petite case destinée & la museiie fut faite en planches polies au
couteau et décorée 4 l'intéricur aussi bien qu'a extérieur de toutes sortes de
figuces d’animaux et d'insectes. On y dessina toutes les especes connues,
jusqu’aux cigales etaux fourmis, alin que 'esprit créataur se retrouvat au milieu
de tout son monde. Tous les jours. chaque famille avant sa marmite particu-
liere se fit un devoir d’offrir une petite boulette de son riz & celuiqui étail
désigné pour porter la musetie et qui devait par conséquent servir de médiim
entre 1'esprit et le village. Malgré la rigueur de la saison, tous les hommes
dormirent par terre sans couverture, n'ayant d'autre moyen de se réchauler
que les feux qu'ils tinrent allumés toute la nuit. La musette fut transporiée de
la maniére indiquée, et on la déposa dans la petite case ol on lut offrit vin,
bananes, cannes 2 sucre et autres Iriandises du pays. A ce momenl, toutes les
femmes couvrirent leurs mortiers et leur van afin d'y retenir le don du riz que
Vesprit de la musette n'avait pas manqué d'v faire descendre. La premiere partie
de la cérémonie terminée, l'individu constilué en dignité prit 3 deus mains le
petil pagedon et son contenu, puis il le transporta soleanellement un peu en
dehors du village, au son des tambours, des trompelles et des cymbales, et au
milieu des cris de joie des assistants. Duvant toute la procession, les femmes
et les enfants restés dans les maisons se tinrent prosternés & lerre et les
yeux fermés.

Un peu avant la cloture de Vinterdit, deux étrangers, appartenant précisé-
menl au village de Kon Gung, eurent la mauvaise idée de forcer la barritre
d’abatis et de pénéirer dans le village encore consigné. 1ls furenl entourés
immédiatement. et on leur rappela la peine réservée aux violateurs de Vinter-
dit sacré, peine dont leurs contpatriotes s'étaient chargés eux:mémes de
publier la nécessité. Les malheureux eurent beau donner leur bonne foi com-
me excuse et dire qu'ils croyaient l'interdit clos, ils en furent pour une jarre
de prix, un ko'nung, etune grosse marmite en cuivre. Le village de Kon Gung
n'a pas encore bien digéré la chose ; mais pris en quelque sorte a ses propres
filets et objet de la risée des voisins, il n'a jamais osé trop réclamer.

La vénération qui entourait le sorcier se justifiait par les élonnantes mer-
veilles que lui atiribuait fa renommée : pour construire sa case, il n'avait eu
qu'd appeler les bois de Ja forél, et ceux-ci étaient arrivés d'eux-meémes A
pied d’ceuvre ; il entendait & des distances phénoménales tous les propos qu'on
1enait sur son compte ; il puisait de I'eau & |'aide d’un panier & coton, efc...
Petit 4 petit, I'esprit d'indépendance profita de I'oceasion: c'était I'époque oi
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Je mouvement des « Pho mi boun » commengait sur le plateau des Boloven. Oq
répandit le bruit que te 3 venait, lui aussi, délivrer les Moi de |a domination
des Frangais; ordre fut donné 2 tous ceux qui avaien! recu des habits oy
quelque autre objet de 'administraion, de tout apporler au [4. La situation
devenait assez critique: le commissaire d’Atlopeu mit heureusement fin 3
Pagitation en ordonnant I'expulsion du pauvre fou (). Le prestige des Frangais
n’en était pas moins atteint dans le pays, etl'on peut dire que le meurtre du
garde principal Rabert (*) ful une des conséquences de cet éal d’esprit.

Tous les I4 ne se rattachent pas nécessairement 4 14 Pom. 14 Pu, fe plus’

célebre d’entre eux, en particulier, semble bien n’avoir que des rapports lrés
&loignés avec celte déesse. Toute incarnation d'un idng est un 14, et pour qu’un
étre quelconque soit regardé comme une divinité incarnée, il suffit que la voix
publique lui accorde un certain renom de pouveir extraordinaire. Clest ainsi
que j’ai vu dresser des pagodons et offrir des sacrifices aux cp ddu (%) ; on dit

(1) Avant qu’on reconduisit ce malheureux en Anpam, P'auteur de ces notes eut la
nalveté de vouloir convaincre les Mof de leur erreur. Il oblint donc de garder I'indi-
vidu chez lui pendant quelques jours, et s'appliqua en loute oceasion 2 montrer qu'on
avait bien affaire i wonsimple d'esprit. Comme un des plus grands miracles qu'on lui
attripuait était le pouvoir de puiser de V'eaw avec un simple panier 4 claire-voia, il ft
faire 'expérience devant tout le village rassemblé, « Vous voila convaincus », dis-je
alers aux geus, Tous se mirent & rire. D&ja je me [Rlicitais du succds. Li-dessus, le
chel me demanda d'aller causer avec I'innocent pour s'amuser un pen a ses dépens,
me dit-il, Veus le malheur de tui accorder cette permission, et quelques instants aprés,

on venait m'avertir que le brave chel, qui m'avait paru si convaincu, avait simplement

été lui offvir un pain de cire. 11 disait que #i le 13 n'avait rien puisé avee son panier, c'est
que celui-ci ne voulait pas faire de miracle & mes ordres. Mes illusions commencérent
alors & tamber. Le lendemain, comme je me readais au village voisin, je rencontrai
une théorie d'une ‘cinquantaine de personnes marchanten file indienne. Je v’y fis qu’une
médiccre attention, croyant qu'ils allaient simplement régler quelque vizille histoire.
A peine arrivé au village, j'appris que les voyageurs que j'avais rencantrés &ajent des
gens de Dak Rorde qui allaient porter leurs hommages au [4. La chose &tait trop forte.
le rentrai aussitat, et fus assez heureux pour arriver & temps. Les étrangers montérent
chez moi et me demandérent si vraimenl le [4 &tait aussi puissant qu'on le disait, Je
me conteatai de rire, fis venir Mindividu devant eux el m'évertuai 2 leur monirer qu'il
wetait quiun fou. Mais rendu meéfiant, j& ne permis point qusn le vit en particulier;
et pour en finir je m'en débarrassai dds le lendemain. Peu de temps apres, j’ap.pris que
la rumeur avait circulé pariout que, malgré tous mes efforts, je n'avais pu vcmr'h bon'n
de la toute-puissance de ce personnage. Ou disait que, désespérd, j'avais &1é jusquid
cuire le malheureux dans une grosse. marmile en cuivre, mais qu'a peine. le cauvercle
enlevé, le 14 en érajt sorti plus resplendissant de santé que jamais. C'alait Ia nouvelle
de ce dernier prodige qui avait décid¢ les gens de Dak Rede & faire leur voyage.

() Attaqué par les Sedang dans son poste de Psi et gritvement blessé, le 20 mat
1901, il mourut un mois aprés. ’ .

(3 Nom que portaient dans le Centre-Annam les révoltes de 1go8. Celte expression
signifie « L&te rasée », Leur signe distinctil étaitv en effet d'avoir les cheveux coupés 3
'européenne.
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méme que, l'année derniere (1915), les mémes honneurs auraient (¢ rendus
aux Allemands.

Vaici encore, dans cet ordre d'idées, deux autres faits plus récents qui ne
se rapporient qu'indireclfem'erpl & 14 Pom: ils feront toucher du doigt la crédu-
lité des Moi; et la multiplicité des faits de ce genre montre qu'il n'est pas
nécessaire d’étre grand prophete pour prédire que, si jamais une révolie éclate
en pays mof. I'apparition de quelque soi-disant incarnation d'un génic a'y
sera pas étrangere. :

En 1910 parut dans le pays un nain nommé Ngin, qui se disait originaire de
Bang Ar, village mof du versant Est de la chalne annamitique. Ce jeune homme
racontait lui-méme avoir été chassé de la maison paternelle i cause de sa
paresse ; depuis, il errait & I'aventure, se nourrissant des fruits de la forét. Son
ambition, prétendait-il, était de visiter tous les hommes fameux du pays. La
vue de ce petit bonhomme qui raisonnait comme un vieux, et qui ne craignait
ni de voyager, ni de dormir seul dans la forét, parut bientdt extraordinaire &
fout le monde. Tout de suite, on lui demanda si par hasard, il ne serait pas le
[4: il eul beau protester qu'il était un simple mortel comme lout le monde,
personne ne voulut le croire, et les villages halang de Dak Rode se mirent
les premiers & lui offrir poules et cochons. Comme, aprés toul, le métier Etail
lucratif, le jeune homme finit presque par prendre son rdle au sérieux t il par-
courut tous les villages de la région jusqu’au jour o il disparut du cdié du Laos.
Durant son séjour dans le pays, on publia partout qu'il ordonnait de suspendre
un pendentif en forme de queue de poisson A I'extrémité d’un bambou recourbé
devant les maisonneltes des champs, et d'y sacrifier une poule; moyennant
quoi, aucun des animaux de la forét noserait pénéirer dans le ray. On voyail
surtout en lui le fils d’un homme-tigre ('), et on I'appelait Dim Tokeot, « Prince
Varann. .

Une des choses qui avait le plus contribué & la renommée de Ngin, clest le
bruit partout répandu qu’on le voyail 4 fa fois et chez les Hodrbng et chez les
Halang, Voici le fait qui sans doute avait donné naissance & celle rumeur.
Pendant que le nain parcourait le pays, un fou de Dak fo était allé chez les
Hodréng, je ne sais pour quel motif. Ceux-ci, voyant cel homme taciturne &t
bizarre se promenant seul dans la forét, le prirent pour I'envoyé des dieux
dont on parlait, et ils célébrérent une féte en son honneur.

Cette année 1916, on parle aussi beaucoup d'un homme prodige. La re~
" nommée en fait un géant dont la plante du pied ne mesure pas moins d'une
coudée. 11 serait suivi d’un certain nombre de tigres qu'il utiliserail comme ses
chiens : I'année derniére on parlait de sept; mais cette année, les tigres 3"_5‘““!‘
par hasard multipliés dans le pays, on lui en donne cent. 11 les envoie décimer
les troupeaux el méme atlaquer les personnes qui refusent de I'honorer.

(") C1. plus loin.
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Ce géant est regardé comme un homme dautrefvis, monuih dun, ayant gardé
le secret du riz. Dans tout le pays, on a défriché de larges sentiers condujsant
dans tous les champs. afin qu’il puisse s'y rendre facilenient et ¥ semer ses
bieafaits ; et & 'entréc de chaque village, on lui a construit une case ol son
dme puisse se reposer au milieu des provisions de toules sortes dont on dépose
la divers échantillons. On construit d'ailleurs toujours des pagodons semblables
chaque fois qu'on parle d'un rdag descendu surla terre, et pour les inaugurer on
immole généralementun porc. sinon un heeuf ou un buflle au moawih i ma s,
« I'homme extraordinaire donton parle », et on lut demande "abondance. Celui-
ci est-il un individu réel ou purement imaginaire ? Je ne saurais trop le dire.
Sa renommée paralt surtout venirde la région de lang L8 el de Kon Tong, au
Nord des Halang, eton lui préterait méme [a mission de rendre l'indépendance
4 tous les villages moi et de les libérer du tribul.

Dans cet homme extraordinaire, cette population voit la réincarnation de
Pha Xai, le premier chel laotien qui vint les soumettre, et dont I'histoire a éé
entourée par les Laotiens de toules sortes de |égendes. L'une d'elles a &g
rapportée par Lavallée dans BEFEO, octobre 1901. D’aprés H. Maite, Les
Jungles mot, p. 422, Phi Xai voudrait dire « sorcier, magicien»,

Les génies des montagnes el les génies de la guerre : /dng Ngok et lang
Do'blah. — Tous les esprits habitant les montagnes sont regardés comme des
génies trés puissants: ils partagent avec le dieu du tonnerre la prérogative
d'étre honorés comme les idng de la guerre, idng doblah. La crovance est en
effet générale que les ro*bu ou typhens, qui se font sentir d’ao0t 4 novembre,
sont les effets des combats que les génies des différentes montagnes se livrent
entre eux. Les nuages qui s'amoncellent dans le ciel, sont formés par les trou-
pes des esprits qui sortent des montagnes en tel nombre que le ciel en est
obscurci; la tempéte qui s’¢l&ve est produite par les mouvements désordonnés
des génies durant le combat ; la pluie qui tombe 2 flots est formée des godtes
de sueur qui inondent leur cops; le toanerre enfin est la grande voix du roi du
ciel qui se méle an combat et donne ses ordres.

La légende suivante nous montrera cette croyance en action. Un jour [es
tang du Nang Mrai organisérent une expédition contre ceux de Kdng Erdng
et du Kdng Ngut (). Au moment ol ils traversaient les airs. un jeune homme
de Polei Dobur {2) était occupé 4 garder le riz contre les moineaux ; il apergut
un esprit au corps tout velu qui passait un pen au-dessus de sa léte. « Ol vas-
tw 2 lui demanda-t-il. « Nous allons attaquer les esprits du Kong Eréng. En
es-tu?» -— « Comment voulez-vous que je vous suive } Je ne sais pas comme
vous feadre I'espace | » — « Qu'd cela ne tienne : voici mon manteau: il te

(M CL. ci-apres p. 67.

12) Ancien village situé dans la vallée de l2 haute Se San, sur. Dak Debur, & dne

vinglaine de kilomérres au Sud-FEst de Kontum,




permettra de te maintenir dans les airs.» Le jeune homme ramassa le manteau et
Senrevélit: le voila soudain devenu aussi léger que le faux coton et transporté
parla tempéte a la suite des idng. Aumoment ol ceux~ci traverserent la région
du Ngdk Drang (), les esprits de cetle moniagne les attaquérent de flanc, et
un violent combat s’engagea. Notre homme entendait bien les cris des combat-
tants et le bruit des coups de sabre sur les boucliers ; mais il avait beau car-
quiller les yeux, il nedistinguait pas autre chose que des monceaux de cailloux
qui roulaient sur les flancs de la montagne comme enirainds par une trombe
d’cau. « Frappe | mais frappe donc ! » lui criaient les idng. Ne voyant rien, il
dégaina quand méme, et donuna un coup.de sabre & tout hasard sur un rocher
qui se trouvait prés de lui. Le coup fut siviolent que la pierre se fendit en devx.
Aussitdt de partout retentit un immense cri de victoire : ¢'était, paratt-il, un des
chefs du Ngdk Drang qui venail de succomber. Grisé par son succés, notré
guerrier se mit aussitdt & ramasser el & melire en petil las tous les cailioux
qu'il apercevait ; chaque fois c'était une série de jorrao (*) ininterrompus, car
chaque nouveau caillow ramassé représentait, paralt=il, un prisonnier. Bientdt
les cailloux cessérent de rouler,

Les esprits du Nang Mrai, fiers de leur victoire, n'allérent pas plus loin;
mais comme ils devaient leur sutccds & leur allié d'occasion, ils insistérent pour
que ce dernier les suivit dans leur pays, afin de I'associer & leur rolang ou
Fate de la vicloire. 1] se laissafaire : c'est ainsi qu'il passa douze nuits au Nang
Mrai. Durant cet intervalle, les esprits de la montagne furent invités A boire en
divers lieux par des personnes qui leur sacrifiaient. 11 les suivit naturellement :
par malheur, il aimait un peu trop la liqueur sacrée, et, tandis que les esprits
se contentaient de boire pendant que leurs hdtes pronongaient les formules
sacrificielles, lui continuait ses libations sans scrupule, les pricres une fois
terminées. Les esprils finirent par le mépriser etle trailerent de gourmand et
de mal &levé. Devenu la risée de.tous, il se prit & regretter sa maison, sa
femme et ses enfants 3 il lui sembla méme entendre leurs appels désespérés.
A la fin, n’en pouvant plus, il fit ses adieux aux idng du’ Nang Mrai et leur
rendit le manteau magique. Ceux-ci n'insistérent peint; et c'est ainsi quiil
revint 4 son foyer. L4, il apprit que sa femme et ses enfants, dans leur déses~
poir, avaient fait veeux sur veeux pendant les cing jours qu'avait duré son
absence ; de 13 sans doute les appels qui lui avaient donné une nostalgie
irrésistible (3). De son cbté, il raconta ses aventures, el ce qui I'étonna le plus,

(1) Petite montagae & I'Est de P. Dobur.

(2) Cri de viotoire,

(3} Les Rongao regardent les veeux comme des promesses de récompense aux
esprits, si ceux-ci s‘emploient 4 rappeler les dmes des vivants déja en route pour
Pautre monde. Les vaeux que I'on formule sur-cette terre se traduisent done dans celle
des morts par des appels désespérés qui font rebrousser chemin & 'Ame des malades.
Cf. Les Songes el leur inlerprélation, p. 560.
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¢'esl que douze nuits ou treize jours au séjour des esprits, ne faisaieni que
cing nuits ou six jours en ce monde (').

C'es| toujours sous forme de cailloux que l'on honore les genies de la
guerre, On prétend en effet, que c’est sous cet aspect qu'au cours des typhons,
on voit les idng tomber et rouler sur cette terre. La chute de quelque aéro-

ithe est sans doute 'origine de cette croyance. [l est 4 remarquer en effet que
tous les idng affectionnent cette forme de support. Nous avons déja vu que
c'est sous V'apparence de galets que se présenient ordinairement les idng xori
et les idng dak. Dans les légendes, quand les esprits sortent de feur monde
pour prendre une forme seasible, toujours on les voit se changer en cailloux,
de la méme fagon que fes manes des morts se changent toujours en bois pourri
pour revenir dans ce monde. Ceci explique pourquoi beaucoup des rochers
dont sont semées les rivieres de ce pays, sont appelés idng et ont les honneurs
d'une légende. Si les esprits qui peuplent les montagnes sont regardés comme
innombrables, cela provient, sans doute, du nombre illimité de pierres ou de
rochers qu'on y reacontre., :

Les cailloux fétiches des idng do'blah () se rencontrent surtout, soit au
retour d'une expédition guerriére, soit au jour du rerlang ou féte de la victoire.
Dans ces circonstances solennelles, on verra, par exemple, une pierre se dé-
tacher de la montagae sans cause apparente, el s'arréler aux pieds d'un guer-
rier; ou bien ce sera un chien qui se metlva a japper devani un caillou avec
une insistance toute particuliére. La manifestation du génie en songe et l'offre
de son amitié ont liew soit avant, soit aprés cette heureuse rencontre. L'esprit
se présentera généralement sous la forme d'un homme robuste, a la barbe
bien fournie et aux bras velus. '

Les fétiches des génies de la guerre sont tous déposés & la sdla commune ;
et 4 chaque sicrifice solennel, on doit les laver dans le sang des victimes et
P'eau du hopel et du pak dao (*). Les idng qui les ont choisis comme supports
sont regardés comme les protecteurs spéciaux de la localité. EL dans les cir-
constances solennelles, chaque fois qu'on célébre un sacrifice commun au nom
de tout le village. ils sont toujours invités au festin. Si le village se transporte
ailleurs, on leur fait un sacrifice d'actions de grices. et on transfére en grande
pompe leurs fétiches au son des trompes de guerre, des tambowrs et des
cymbales, ¢t au milieu des cris de triomphe, jorao, de toute la population.
Arrivé au nouvel emplacement, on leur offre un nouveau sacrifice d'impétration,

(1) Le Moi qui me conta cette l¢gende, la commenta en disant que le héres n'élait
sans doute qu'un malade resté dans le délire durant cing jours et cing nuits et en
faveur duque! ses proches avaient sacrifié beeufs et buffies De son récit, on conclui
que les journées des esprits ne concordaient pas avec celles des hommes.

(2) Génies de la guerre.

(3y Plantes sacrées dont 1z vertu est de rafraichir les dmes et de les purifier de toule
souillure,



afin d'obtenir leur protection pour la nouvelie localité, et, comme toujours, ce
sacrifice est précédé de I'onction des Fétiches dans le sang des victimes. Dé-
sormais ces bétyles passeront de génération en génération jusqu'a ce qu’un
incendie vienne dévorer la case ot on les garde. Alavue du danger, les esprits
quittent A tout jamais leur tomdng. Aprés la catastrophe, ces cailloux n’étant
plus des fétiches et ayant perdu foute verty, n'avront plus droit & aucune
vénération ; ils seront rejetés comme des objels vulgaires.

Sous fe nom générique de fdng ngdk ('), esprits des mon1agnes, on comprend
généralement tous les génies ou esprits des bois ou des rochers qui peuplent
les monts. Dans chaque massif, toute celte population obéil a un esprit
principal, qui est regardé comme le génie particulier de ce massif, et qui
trone 4 'extréme pointe du pic le plus éleve. Ces esprits-rois sont regardeés
comme irés puissants, et les Moi habitant dans leur voisinage ne manquent pas
de les invoquer nominalement dans les priéres gu'ils font lors des sacrifices un
peu solennels.

Au pays rongao, les massifs les plus importants et les plus célebres & ce
point de vue sont: le Nang Mrai, appelé aussi lang Mrai ou Momrai (%) qui
sépare la vallée du Dak Xir de celle du Dak Hodrei ou Nam Sathai () le
Kong Eréng qui domine les vallées du Blah et du Motong; le Kdng Ngul
aux sources de I'Ayun, affluent principal du Stng Ba ; le 4 Nom qui limite le
plateau des Habau, et le Cht Hodrdng (), qui constitue le nceud orographique
du pays hodrong. Le Nang Mrai sera pour pous comme la montagne type;
c'est elle d'ailleurs qui est a plus proche de I'habitat des Rongao. Les voisins
du Kong Ngut et du Kong Eréng font jouer & ces deux montagnes le méme role
que les Rongao au Nang Mrai: les préférences particuliéves sont une simple
question de voisinage.

Le mont Nang Mrai (%), — Le idng principal du Nang Mrai est un esprit
terrible et jaloux: de mémoire d’homme, jamais personne n'a réussi A fouler le

{\) Montagne =:ngdk en rongao; en bahnar, kéng ; en jarai, chi.

(#) D'aprés H Martre, Les jungles mot ¢ 1430 métres.

{3y Tous deux affluenls de la rive droite de la Se San.

(8 Un des principaux affiuents du Blah, prend sa source au ChY Hodréng, d'oi le
som de Krong Hodrdng que lui donnent les Yarai.

(5) La légende du MNang Mrai a é1& racontée par H. Matrre dans Les Jungles mol,
p. 222, « Autrefois, deux seeurs vivaient en ces parages; l'une, ayant deja filé son
coton, Yavait mis sécher pris de la véranda de la maison ; un beeuf, qui passait par 14,
s'approcha et le dévorai ne trouvant plus son ¢oton, la fille accusa sa se&ur, la bia
Rpang, de le lui avoir volé et elle I'accabla de reproches ; quand biz Rpang put enfin
se défendre, elle dit: « Tue d'abord ce beeuf-avant-de m'accuser et ouvre son eslomac,
tu verras aprés.» Ainsi fut fait et le fil fut retrouvé dans la panse de I‘animal. Mais
bia Rpang, froissée d'avoir &Lé faussement accusée, quitta le. toit commun et partit en
compagnie de sa domestigue, bia Lui{ sa sceur courut aprés elles et les atteignit aux
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sommet sur lequel il a établi son trone, autrement qu'en réve, alors qu'on est
soulevé en quelque sorte par le génie lui-méme. Bien que le simple aspect de la
montagne suffise & prouver la fausselé de leur assertion, lous les songeurs
affirmen! avec unanimité que son extréme sommel est constitué par un grand
Jac trés profond. .

Méme dans fe monde du réve, I'ascension de ce pic esl une aveniure ires
hasardeuse : si beaucoup la tentent, peu arrivent & la mener & bonne fin. On m'a
cependant cité deux hommes qui ont eu I'heur de parvenir jusqu’au trne du
iang : l'un, de Hamdng Kotu, requt comme cadeau de bienvenue, un jak, ou
panier 4 MOissoner, symbole du don d'abondance que lui conférail le génie;
un autre, de Polei Kobei(!), se vil gratifier d'une petite jarre, symbole de
richesse. Tous deux jouirent de ces dons leur vie durant. A cOté de ces bonnes
fortunes, que de déconvenues! Tel cet individu de P. Kobei qui, en réve, eut
l'idée de vouloir suivre I'heureux favorisé, son compatriote, dont je viens de
parler. Mais tandis que ce dernier grimpait les pentes, ausst agile queles singes
de la forét, notre téméraire se voyail sans cesse retardé par la brovsse et les
ghoulements 1 i finit par perdre son guide de vue et s'égara. Aprés bien des
péripéties, il aboutit au sommel du lang Ko (%), séjour de Finfortuné mari de
la Nang Mrai, lequel n'avait pas cralnt de se souiller en mangeant du chien.
ce qui lui avait valu de devenir |épreux et d'étre mis & 'écart dans la forét. [
se vit tout & coup au milieu d'une population trés nombreuse, tout entitre
composée de lépreux. On e [&ta, et on le regut magnifiquement. Mais quand

environs du village actuel de P.Kray, entre' P, Kénh et P Kuj elle les_supPlia de
revenir, mais en vain; bia Rpang consentit seulement 4 s"arréter une dermére journée
pour dire adieu i sa seUT; elles se séparérenten bous termes el se pa.rtagér_enl le pays.
en prenant pour limite Fendroit méme o8 elles se lrouvalenl_; dep_uls ce jour, ajoute
la 16gende, les arbres croissant en ce Heu, inclings soit & droite soit & gauche, suivant

i i al al des deux propriélaires.
qu'ils appartiesnent 2 Pune ou & l'autre ’

La bia Rpang continua sa route vers V'Annam; son tombeau est le Ko;\gdﬂpéng.
'une des moniagnes qui se trouvent 2 droite de la grande roule aclt\:el ed el ;1;
nhou, prés du col de Kon-Chorah ; la colline g8 est & gauche est le tombead glan
Lui sa servante. ' ) o

Quant & sa seur alnée, elle repose au Mang-Nrai, 0¥ l‘fang—Mm. do;u 31: rlt:r::l:fn;fler
« Princesse au Fil » ; la grande roche lisse et brillante qui s trquw;. p; 5 e .{:tai:
le versant Sud, el que U'on apergoit de P. Rlung, est le séci.\mr{uru:ism’dq e
tendu le 1 malencontreux, objet de 2 dispute; le ruissed eqsl o ntaine de 13
méme de cette roche — le Ya Thong-Drang. affiuent du Reey —

Nang-Mrai ». Nang Wiai
i i i an . )
() Village sur le Dak 0 & pied 0 e ouse de Dam Hodang, aurail

(2) D'apres la legende, Tang K&, fille de Nang Mrai 8t ep e e D dont 1a ribs
un jour consenti i manger du chien, sur les instances ae

i i ot lapreuse; 324
mére alors se sépara d'elle, et c'est pourquoi 13 montagne de 1ang

separée du Nang Mrai.



il se leva pour partir, tous vouluren! le retenir. 11 ne parvint 3 se dégager
qu'en prometiant de venir s'établir & son tour dans le pays. Cet exploit lui
valut naturellement de devenir lépreux ; et le méme accident arrive, paralt-il,
assez fréquemment.

Le mont Chtl Hardréng., — Ce sommel volcanique est regardé comme le
séjour de Dam Dua: de 1, le nom de ChY Dam Dua par leque! on le désigne
\rés souvent. Dam Dua partage avec le Todam lang in le triste honneur d'éire
considéré comme un des esprits de male-mort. Les nombreux coups de sabre
qu'il a dft échanger & la suite de ses aventures galantes lui ont valu d'éure
invoqué comme un des génies de la guerre les plus puissants (. On prétend
qu'il cultive dans sa montagne une quantité de plantes qui auraient la vertu
de doaner le courage et le prestige. Quiconque a &14 favorisé de son amilié
el a recu comme cadeau une de ces plantes, est assuré de réussir dans
toutes les expéditions quil entreprendra, peu importe que fe bon droit soit
pour ou contre lui. Cest sur son aide toute puissanle que comptaient autre-
fois les Hodrong du voisinage pour opérer leurs razzias. Les deux histoires
suivantes, que la légende a bien embellies, sont fout & fait typiques & ce point
de vue. '

A Polei [t Tang (¥} vivail dutrefois un homme trés riche, nommé Branh.
Comme tout bon Jarai un peu fortuné, il ne cherchait qu'a se faire valoir et 2
se procurer per fas et nefas |e plus de buffles et de jarres possible. Il se fiait
pour cela 2 I'amitié inlassable de Dam Dua qu'il voyail souvent en réve, et 4
la vertu des plantes magiques que cel esprit lui avait indiquées. Avant chacune
de ses rapines, il ne manquail jamais d'en micher une racine ; aussila fortune
ne cessait-elle de le favoriser.

L'orgueil finit par s'emparer de lui et le perdit. Une belle nuit, I'ame de
Branh. se fiant 4 son af ou mana puissant, décida de ne plus atiendre la visite
de Dam Dua. mais d'aller e trouver sur sa moniagne. Elle fit donc ses pré-
paratifs de voyage et partit toute seule. A mi-chemin, elle rencontra le génie
cous la forme d’un riche étranger allant en voyage. accompagné de deux
serviteurs. dont I'un le précédail et P'autre le suivait; ce dernier portait un
petit enfant dans son panier. « Ot vas-tu? » lui demanda le génie. « Je vais
rendre visite 3 Dam Dua.» — a Clest justement & lui que tv parles. 1l est
regrettable que je sois obligé de m'absenter; mais patiente un peu. je rentreral
dans un moment. En attendant, tu pourras te reposer dans l'abri destiné aux
étrangers, 4 'entrée de mon village. A mon retour je te prendrai ld. Pour
I'instant, puisque NOUS ROUS TENCONTrONS, NOUS allons déjeuner ensemble. »

(4) La croyance populaire assure que le dos de ce i@ng est eacore toul z¢bré des
blessures qu'i} a reques. :
(%) Village jarai appelé aussi P. Meo, 420 kilomeétres au Sud de Kontum.
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Le génie fit allumer du feu, pritl'enfant qui se trouvait dans le panier, et se
prépara A le passer 3 la flamme (!). Tout & coup, il se ravisa : « Peut-étre
n'oseras—tu pas en manger ? » dit-il. « Pourquoi pas ? répondit Branh ; n'est-
ce pas une viande comme les autres ?» — J'ai pourtant bien peur de te voir
-éprouver un haut-le-cceur quand tu 'auras avalée. » — « Allons donc ! Je ne
suis pas une femme v — « le ('en prie, fais bien attention ! Si tu as I'estomac
faible, n’en mange pas ; cela vaut mieux | » — « Passe loujours la viande au
feu ; je ne crains rien, je tassure. » L'opération lerminée, les deux serviteurs
de Dam Dua dépecérent ’enfant et mirent les morceaux dans la marmite en
cuivre que portait 'un d’eux, Quand la viande ful cuite & point, le génie la fit
servir dans deux grands bols & cau ; il en présenta un a Branh, et garda l'auire
pour lui ; puis il dépliale paquet de riz froid qu'il emportait avec lui ; et lous
deux mangérent de bon appétit. Quand ils furent rassasiés, les deux serviteurs
achevérent le riz. Branh remarqua toutefois qu'aucun d'eux ne touchait & la
viande.

Aprés avoir fumé leur pipe, les deux amis se levérent pour continuer leur
voyage chacun de son cbté. Lorsque Branh arriva 3 I'abri qui lui avait éé in-
diqué, il commenga 4se trouvermal Iaise. Bientdt il fut pris de vomissements.
Il crachait encore lorsque Dam Dua rentra: Je génie n'avait en effet simulé
un voyage que pour éprouver Branh. Dégotté de sa lacheié, il le chassa.
« Nous ne pouvons pas élre amis, Jui dit=il; je Uavais d'ailleurs prévenu ;
va-t-en | » A dater de ce réve, Branh perdit tout son prestige et loute Sa
chance ; rien ne lui réussit plus ; tous ceux gqu'il avail opprimés se venge-
rent, et il finit par fomber dans le mépris el I'esclavage.

Ce ful tout le contraire qui advint & Boren de Polei Breng (%). Celui-ci
é1ait un pauvre gueux qui passail aux yeux de tous pour un peu simple
d’esprit. Enfant, il avait servi de jouet A ses camarades ; jeune homme, il était
devenu la risée de toul le monde. Quand on le rencontrait, il était de mode
de lui donner des crocs-en-jambe et de le faire tomber dans la boue. Ne se
baignant jamais, il était devenu d'une saleté repoussante. Son logement était
une misérable case toute délabrée, o if ne restail comme plancher que deux
morceaux de bambou écrasé, juste de quoi faire un lit & sa grand'mére. Pour
lui, il dormait sous la maison en compagnie des pourceaux,

Dam Dua prit ce jeune homme &n pitié. Un jour, il se présenta en personne
au village de P. Breng avec plusieurs &léphants el une uornb.reuse suite de
serviteurs. Dés qu'on annonga ce riche étranger, lz? chef du vﬂlilge accourut
pour le recevoir. « Chez qui allez-vous descendre ? lui demanda-t-il. Ma maison
estla seule convenable ici.» — «Je descendrai chez Boren », répondit

(1) Les Roagan passent & la flamme tous le¢ animaux  quiils veulent. dépecer o ils
prétendent que cette opération raffermit la viande,
(2) Village hordrang au pied du ChT Hodrdng.




I'étranger. — « Chez Boren ? Mais vous n'y pensez pas | Ce guenx n’a. méme
pas chez lui un bambou pour s’y étendre; lui-méme dort toutes les nuits sous
le konam (1) de sa case en compagnie des pourceaux! Ma pauvre maison nest
pas trés confortable, mais vous y serez quand méme mieux que chez Boren ! »
— « Merci! c’est chez Boren que je veux absolument descendre ; lui seul est
digae de me recevoir, Ot est-1i?» On courut dans loutes les directions & lare-
cherche de Boren. En attendant, I'étranger monta se reposer 3 la saAld commune.

Ce jour-13, Boren, las d'avoir &té roulé dans la boue un peu plus que d’ha~
bitude, s'était endormi prés de la fontaine du village. Durant son sommeil, le
génie de la montagne des Hodrong lui élail apparu en SODge : « Je suis Dam
Dua, lui avait-il dit ; it veux agréer mon amilié, je te Ferai riche et puissant.
Mais pour cela, il faut que tume recoives aujourd’hui chez toi. Je ne veux ni
konang, ni monhang de vin ; un krek (*) me suffit. Ton oncle te prétera bien
aussi un petit goret. Rassure-toi} je te donnerai abondamment de quoi le lui
payer. »

Boren s'éveillait quand il apergul les éléphants quon venait de lacher aux
abords du village. !l courut aussitdt raconter son réve A son oncle. Comme le
riche étranger faisait de son cdté rechercher Boren, I'oncle ajouta foi aux
dices de son neveu, et pendant'que I'étranger déchargeait son convoi & lasdla,
il passa une serpe & Boren et lemmena A la forét couper guelques bambous
pour refaire 4 la hte le plancher de sa case, el pour servir au transporl de
Pean et & la cuisson des aliments (3). Les bambous étant dans le voisinage, ce
ful trés vite fail. Au retour, le bon oncle dit 4 son neveu d’aller se laver 4 la
fontaine, pendant que lui-méme préparait le vin et les mets. Il prit un petit
cochon juste de la grosseur de trois poings (). Quand celui-ci ful cuit & point,
il attacha un petit krek de vin au milien de la maison et disposa tout a cdié
cing petits bols de riz destinés & recevoir les viandes. Tous ces préparatifs
terminds, il alla se présenier au riche étranger. « e suis l'oncle de Boren,

(1) Dessous d'une maison sur piletis.

(2) Konang, monhang, krek © espiees de jarres ; les kerang valent de 4 2 20 pias-
tres et méme davanlage, les monhanh de 14 2, et les krek un muk ocu o § 25; ces
derniers sont de petites jarres non vernissées, d'environ 5 litres ; les meonhang et les
konang ont une capacité souvent supérieure & un double d&calitre.

{3 Pour transporter l'eau dans les jarres, les Rongae emploient de longs bambous
dont ils ont fait éclater les nceuds et qu'ils appellent ding nor. La cuisson des viandes
se fait souvent dans des tubes de bambou femelle de la longueur d'un entre-ncud. Les
indigénes prétendént que ce procédé de cuisson est celui qui rend les aliments e plus
succulents.

14} Les Rorngao mesurent la grosseur des pores au garrot ; ils prennent le tour du
corps & l'aide d'une ficelle, replient celle-ci en deux et prennemt longueur de la

moilié en se servant comme unité du kedup ou largeur du poing ferms, le pouce en
dehors sur Vindex, : )
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dit-il ; je viens de sa part vous inviter & monier chez lui.» Boren fit de son
mieux honneur & son hdte, et celui-ci tout hewreux lui proposa aussitdt de
conclure avee lui I'alliance du sang. «Si tu invitais le chef du village?»
insinua ensuite 'étranger. Celui-ci se fit aussitdt un devoir d'apporter sa jarre
de vin etsa poule pour payer son écot, et, comme le veut la politesse du pays,
avant de boire lui-méme le vin de Boren, il commenca par jnviter I'étranger &
gofiter de sa jarre. « Pardon ! lui dit ce dernier, jene boirai de ton vin que
lorsque tu auras dédommagé Boren, mon fils, de toutes les avanies que tu lui
as faites. » Ce chef était en effet un de ceux qui avaient le plus cruellement
maltraité le pauvre jeune homme. L'étranger exigea trois buffles d'indemnité,
qui durent étre livrés sur-le-champ. 11 fit ensuite venir tous ceux dont Boren
avait 4 se plaindre : tous fureat rangonnés selow les capacités de chacun, et
tous payérent, qui une téle, qui une marmite, qui quelques jarres seulement.
Les enfanls mémes qui s'étaient montrés impertinents & son égard, durent
eux aussi payer leur amende. La [éte dura cing jours et cing nuits, sans que le
vin de la petite jarre perdit de sa force. Toutes les astres jarres élaient depuis
longtemps imbuvables, qu'on se pressait encore auprés du krek,

Boren voulut accompagner son hdte & son relour; mais 4 la sortie du village,
puissant protecteur, esclaves, eléphants, toul s’évanouit. C'est alors que toul
P. Breng reconnut Dam Dua. Dans la suite, Boren devint naturellementun des
hommes les plus influents de la région, el aussi un des plus célébres par ses
rapines.

Les monts Ch 1d Nom et Cht Jor,et1e lac Dak Tonuéng. —Les deux mon-
tagnes ChY 14 Nom et ChY Jor, ainsique le lac sacré duTonudng (1), sont regardés
comme le séjour des héroines d'une légende fameuse (%). T4 Nom, la plus célebre

(1) Tonuéng, grand lac occupant la cuvette d'wn ancien volean au sommet du pla-
teau des Habhu, a peu de distance du Chi Jor et du Ch f4 Nom.

(%) Voici cette logende, qui a paru dans Missions calholiques du 7 mai 1909

Autrelois deux beaux villages occupaient I'emplacement du Tonudng. lls avaient
pour reines [4 Nom, sceur de 1% Nut, If Chau seur de 14 Chop, et 14 Chen. I Chau
&tait une sorciére ; mais {4 Nom et [4 Chen é&taient de bonnes méres de famille nour-
rissant de beaux troupeaux de pores: luneet [autre, dit-on, possédaient chacune plus
de centtruies.

Un jour, 14 Nom, eu allant 4 la fontaine, vit sortir des caux un lendre petit gorel.
Le croyant égaré, elle en eul pitié, e dépasa doucettement dans sa hotte etle rapporta
chez elle pour I'élever. Mais impossible de lui faire accepter aucune nourriture, pas
méme du riz blane | La bonne reine en était toute désolée, lorsque tout & coup elie
vit 1a béte se mettre A croquer quelques grains de sable restés au fond de 1a hote !
Evidemment cet animal extraordinaire &ait un génie des eaux ! 0u prit de lui le plus
grand soin j tous fes jours on lui apporia & sati&té sa nourriture préférée, si bien qu'en
peu de temps il atteignit la taille d'un buffle!

Le méchant roi Rok, Stant un jour venu rendre visie & 14 Nom, apercut cet €narme




d'entre elles, est vénérée comme la reine du grand lac et la déesse de la
montagne qui porte son nom. Elle passe pour jouir des prérogatives les plus
étendues, et peut accorder A ses amis les privileges les plus divers : tantét
c’est le don des richesses, tanidtc’est le talent de nourrir poules et cochons,
tantdt ¢'est le pouvoir de sorcier devin. Comme un peu tous les génies d'ail-
leurs, etle prend parfois plaisir 4 se jouer de ses visiteurs, lorsque ceux-ci se
monirent trop difficiles : témoin ['histoire du pauvre Ko de P. Kleng (*}. Dans
sa jeunesse, il eutla bonne fortune d’éire admis, en réve nawrellement, chez la
reine du Tonuéng. Celle-ci le regut avec beaucoup de bonté et lui offrit le
choix entre toutes espéces de faveurs. « Veux-w devenir riche ? Voici des
beis ; prends-en tant que tu en voudras. Désires-lu éire expert dans Part de
nourrir les poules et les cochons ? Voici une auge, etc. » Kb fit la moue & cha-
cune de ces belles propositions. « C'esl bien ; puisque tu (rouves tout trop.
difficile, dors alors ! v et ramassant par terre un de ces batonnets & usage
spécial 1 « Yoila ce qui te convient» (%), lui dit~elle. Depuis ce jour-13, Kdne
fait plus que dormir. En vovage méme, il ronfle tout en marchant ; qu'il pioche
son champ ou qu’il cause avec les étrangers, il tombe continuellement de som-
meil. Tous les jours il s’endort en mangeant.

Mais ce sont surtowd les sorciers devins qui ont rendu célébres le lac du
Tornuéng et tes- deux montagnes du Cht Jor et de la It Nom, Au pays rongao

porc: « le mangerai cette béte ! » dit-il. 2 Nom eut bean protester, Hdk le tua et en
envoya un morceau 4 [4 Chau, sa parente.

Mais malheur ! Le festin était & peine commencé, que la partie du village ol il avail
lieu, s'abima sous les eaux. Seulle quartier occupé par la case de [ Nom fur épargné.
La pauvre femme effrayée courut se réfugier au sommet de la montagne voisine qui
prit sen nom. .

li Chau, ayant requ ke morceau envoyé par Rgk, voulut le grilier pour le donaer a
son petit-fils. Mal Tui en prit, car la terre s'ouvrit aussitdt, el bien qu'innacente du
crime commis, elle ful englowie avec tout san village. Maintenant sen esprit erre, dit-
on, sur les sommets du « Mont Manqué », ChTlér,

Par un singulier hasard, Rak qui avait déchainé la colére des génies, échappa i la
catastrophe, Afin de fuir au plus vite loin de ces lieux maudits, il monta sur I"éléphant
de 14 Nom ol essava de lui faire escalader le sommet de la montagne ot cette derniére
s'¢tait relugiée. Mais arrivée & mi-cote, la bele &puiste s'arrdta. R3k alors lui coupa
Ja téte et lui arracha ses belles défenses d'ivoire. L'énorme roche que Fon apergoit
encore au Nanc de la montagne, n'est autre chose. dit-on, que la téte pétrifice de
I'8léphant, Rek chargea ensuite l'ivoire pour aller le vendre au pays cham. En route,
malheureusement, tes défenses devinrent si lourdes qu'il dut les abandonner au som-
met de la montage Elles y sont restées jusqu'a ce jour sous la forme de deux ¢normes
rochers. Ce sont elles qui ont valu 4 ce massif Je nom de a Mont des Défenses », Kdng
Toma Bola.

(1) Viliage jarai de la rive droite de ta Sé San, sur le Dak Rir, & 20 kilométres de
Kontum. .

(2 Pour cet usage intime, les Mof se servent de pefils morceaux de bois appelés
kerauik ik, Sur la valeur de ce présage. cf. Les Songes el lewr inlerprétalion. p. 530.
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et jarai (1, ils prétendent tous en effet avoir regu leurs pouvoirs magiques des
divinités qui y régnent. Comme je I'ai dit déja, les sorciers ou borjéu se divi-
sent en trois classes: les sorciers briseurs d'ceufs, ou botjau portuh kotap ir,
dont il a déja éié question, les sorciers mesureurs, boyjdu plaih, bojéu
hoda, et enfin tes sorciers guérisseurs, boyjau chol tep, mot & mot : « voyant

+clair et qui pince ». Ce nom fail allusion 4 la maniére donlt le sorcier opére ses
cures : tout son ari, en effet, consiste & promener sur le corps du malade une
petite bougie en cire, chel, pour reconnaltre la cause de la maladie, afin de
pouvoir ensuite 'extraire avec les doigts, lep, si cette cause est une fleche
fancée par les esprits ou par les maléfices.

Les candidats & cette fonction, des femmes le plus souvent, éprouvent
d’abord une certaine répugnance pour quelques mets, puis ils tombent malades,
se plaignent de violents maux de téte, et annoncent qu'ils vont mourir, mais
que bientdtils reviendront & la vie. En conséquence, ils prient les personnes
qui les soignent de ne pas les pleurer, et surtout de ne pas les enterrer tout de
suite. I1s tombent ensuite trés souvent dans un élat cataleptique, durant lequel
le souffle méme disparait. Cet état durerait une ou méme deux journées pour
certains sujets. Dans quelques cas, il se produit seulement un délire violent,
durant lequel I'élu des génies fait des gestes extrémement lubriques, entremélés
de propos obscenes et de gros éclats de rire. Parfois, le patient dort simple-
ment d'un sommeil paisible dont rien ne parvieni 4 le tirer.

A son réveil, le nouveaw bojdu raconte a qui veut I'entendre toutes les
péripéties de son voyage somnambulique. lci chacun brode un peu 4 sa fantaisie,
Voici, comme exemple, ce que m'a rapporté une de ces sorcigres. Son récit,
m’assure-t-on, concorde parfaitement avec le théme le plus généralement
adopté pour les histoires de ce genre.

L'aspirant bojéu voit d'abord veair 4 sa rencontre 'oiseau felih, le pic,
et Poiseau borlang, le babillard, les deux habitués du pays des dieux (%), qui
s'offrent 4 lui montrer la route conduisant au royaume des esprits. Lorsqu'il
arrive 2 la frontiére de ce pays, un nouveau guide se présente, c'est le dok todi.
le nycticebe, regardé comme l'intime des esprits (%), qui lul demande: « OU
vas—tu ? » — « Je vais au village de [§ Nom etde [41 Nut. » — « Tu ne trou-
veras certainement pas le chemin. » — « Alors sers-moi de guide. » En route,
le candidat borjéu rencontre toutes sortes de fantdmes, plus affreux les uns que
tes autres : celui que la vue de ces monstres effraie ne pourra jamais devenir

(1) Les Halang reconnaissent la Nang Mrai comme leur initiatrice, tandis que les
Sédang rapportent tout au ling Tordk, le diev du tonnerre. Les Sédang Dodrd
cependant disent que ce pouvoir appartient aux génies des grands bois, des bring et
des harai. :

{?) Les deux oiseaux regardés comme augures par tes Re'ngao.

(%) 11 en sera question plus loin.




sorcier. Parfois Todam lang In et Bia Arang Boxah, les deux divinités lubriques
de la male-mort, accompagnent le voyageur un bout de chemin. Les gestes et
les propos obscénes qui sont entendus par I'entourage du malade sont les con-
versations que celui-ci tient en cours de route avec ses deux compagnons. A
un cerlain moment, aspirant devin se trouve en face de deux sentiers: I'un est
un chemin large et bien frayé, I'autre n'est qu’une piste & travers les broussailles
et les épines. Selon yue les guides font prendre l'une ou T'autre direction, on
arrive directement chez 15 Chau ou chez [4 Nom. La bojau dont je rapporte le
récil arriva chez [ Chau. Si elle s'y &tait arrétée, elle aurait eu surtout le pou-
voir de lancer des maléfices ; mais elle’ eut le bon esprit de se récrier; alors
ses guides la conduisirent & 14 Nom.

Entre le village de 14 Chau et celui de 11 Nom, le senlier devient (rés diffi-
cile. Notre borjau y rencontra des fantdmes plus horribles encore qu'aupara~
vant : le kidk Klém Bri, le monsire qui, d’aprés la légende, ayant dévoré tous
ses enfants, finit par se dévorer lui-méme, de sorte qu'il ne resta plus de son
corps que le foie saignant, est a I'affdl des ames des passanis; ceux dont le
destin est favorable lui échappent, mais les autres deviennent sa proie et ne
tardent pas A succomber 4 une mort inopinée. Vint ensuite la kitk Dong Dai,
appelée par certains kidk Mai Muk ('), dontles mamelies deseendent jusqu’aux
genoux, si bien que pour marcher, elle doil les ramener sur ses épaules et les
nouer derridre son cou. Au moment ol notre voyante Fapergut, elle allaitait
trois petits enfants ; elle s’approcha et reconnut en evx des fils de ses compa-
triotes ; elle fut assez heureuse pour se les faire remetire, ce qui lui permil
de ramener leurs ames chez leurs parents et de leur sauver ainsi la vie.

Aux fantdmes succédérent les serpents venimeux qui sorlaient de pariout :
i un moment, un énorme prao, grand ophiophage, se dressa menagant sur le
sentier ; il fallut lui passer sor le corps pour avancer. Elle arriva ensuite & un
torrent qu'elle dut franchir sur un pont formé par un monstrueux python sans
cesse en mouvement. Plus loin, elle se trouva en présence d’une hideuse che-
nille géante armée d'épines terribles el dont la seule vue glagait d'effroi; elle
franchit cet obstacle comme tous Jes autres, Qu'un accident lui fdt arrivé, que
les serpents ou la chenille géante I'eussent piquée, o qu'elle fit tombée du
python, c’était la mort inévitable au bout de quelques jours ! Que la vue de
ces monsires ou de ces animaux féroces efit seulement excité un frisson, cela
aurait suffi pour provequer une maladie.

Avant de pénétrer dans la maison de [4 Nom, il est nécessaire de se baigner
4 safontaine et de se frolter en méme temps avec les feuilles du hopel mongal,

(1) Les Roragao croieat que, durant les fétes qui ont lieu dans les cimetitres en
I'honneur des morts, ce fantdme pread plaisir & veairuriner dans les jarres. C’est pour
préserver celles-ci que, ces jours-la, on couyre leur arifice de hranchages ou de
feuilles. ’
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dont un pied crolt non loin de la. Cette ablution enléve tout heldm, souillure
morale, et permet de devenir horchih, pur. [4 Nom est une personne d’un
caractére trés doux, qui, aujourd’hui comme autrefois, nourrit tout un trou-
peau de porcs: sa maison ressemble 3 celle des Bahnar et a un perron 2
Pentrée. Celui qui entre chez elle regoit toujours le meilleur accueil : elle ofire
du riz et du tabac, invite & boire 4 la jarre, etc. ; elle propose A son hdte de
devenir son fils ou sa fille, et demande quelle est la faveur qui lui agréerait le
plus; elle donne & choisic entre la fonction de borjau médecin et celle de
bojau mesureur. Si son hdte désire devenir borjau médecin, elie linstruit de
toutes les obligations de son mouvel état, et lui énumére toutesles choses dont
il devra s'abstenir pour conserver ses faveurs. [4 Nomn remet ensuite au postu-
lant les symboles de ses fonctions : c’est-a-dire un morceau de bois pour le
bojau mesureur (1), et pour le bojéu médecin un pain de cire. Celui-ci
indique le privilege de double vue dont ce sorcier jouira désormais ; parfois il
est accompagné d'un paguet de fleches symbolisant le pouvoir d'extraire les
Asches des maléficiers du corps des malades. A son réveil, le nouveau bojau
retrouvera le morceau de cire dans sa main sous la forme d'un galet, plus
généralement sous celle d'un cristal de roche ; cet objet est mis de cdté et est
regardé par son possesseur comme le {o'méng, ou support de son gru, c'est~
a-dire de son esprit protecteur particulier. :

Le bojau ld Nom estcelui qui a le plus de vogue; il est aussi celui dont
la vie est 1a plus heureuse : il peut élever de nombreux enfants et jouit du don
de nourrir une basse-cour et une porcherie trés prospéres. On dit cependant
qu’en généralil ne parvient pas & un Age trés avancé. Sil veut conserver intact
son pouvoir de double vue, il doit rigoureusement observer lous les tabous que
lui aura indiqués 14 Nom el s'abstenir de toutes les souillures, herldm, qui
pourraient le rendre impur : il sera donc de meeurs irréprochables, el évitera
de toucher aux viandes et aux fruits gatés. 1l ne pourra user que de riz,
de mets ou de vin cuits dans sa propre marmite, et par lui-méme. Sl n'a pas
cet ustensile & sa disposition, il lui faudra s'en faire préter un tout neuf.
De plus, la cuisson doit avoir lieu a son propre foyer, et surson propre feu.
Si la chose est impossible, en cas de déplacement, par exemple, et que le
berjdu doive emprunter un foyer étranger, il devra recouvrir celui-ci de terre
fraiche (%) : grace & cet artifice, ce foyer sera comme neuf, et le borfdu le fera
en quelque sorte sien, puisque c’est lui qui Iinaugurera. Il devra en outre aliu-
mer son feu A I'aide du briquet — les allumettes chimiques sont permises — ;
le feu emprunté 4 un autre foyer est aussi sévérement interdit que la marmite
ou le foyer usagés: comme eux, en eftet, il pourrail avoir servi A cuire des

(1) 11 en sera parlé plus lein. . _
(2) Le foyer des Mol est constitué par un peu de terre entourse d'un leger cadre et
posée 3 méme le plancher.



’
aliments souillés. Le bojdu vraiment fidéle A ses obligations ne pourra donc
user ni des mets, ni du riz, ni du vin, qu'une autre personne lui présenterait.
Si on veut luioffrir du tabac, il faudra toujours lui choisir du 1abac nouveau et se
garder de lui présenter de celui qu'on aurait déjd manipulé, comme celui qu'on
sorlirait de son langouti ou qu'on rapporterait des champs dans un petit sac.

Ce sorcier devra également s’abstenir de télards, des deux poissons ka dral
et ka un, el de crapauds, parce que ces animaux vivent dans la vase. Les co-
chons et les chiens se nourrissant de déjections humaines, la viande de ces
deux animaux, surtout du dernier, lui est particuliérement interdite. Comme
le dessous des maisons est toujours trés malpropre, jamais il ne devra y péne-
trer. Quand il aura besoin de prendre un bain ou de puiser de Peau, il devra
veiller & ne jamais le faire dans une eau konam, c’est-a-dire dans un endroit -
silué au-dessous d'une fontaine of les gens se baignent habituellement. Il y a
exception pour les gros cours d’eau, et encore méme dans ce cas, il devra
choisir I’endroit le plus en amont possible. Pour boire il se servira toujours de
sa calebasse particuliére ; s'il ne I'a pas sous la main, il faudra lui présenter
I'eau dans un tube de bambou tout neuf. Comme préservalif contre toutes les
impuretés involontaires qui pourtaient le souiller par accident, le botjdu devra
toujours porter un fil de coton non cuit autour du poignel.

Ainsi gu'on 'a vu, 18 Chau posséde elle aussi la puissance de créer bojau.
Pour étre admis chez elle, il est également nécessaire de se baigner & sa
fontaine et de se frotter le corps avec des feuilles de hopel. A ceux qui
s'adressent 4 elle, I3 Chau accorde les mdmes pouvoirs que 15 Nom ; mais au
panier de fléches elle ajoute toujours un hotd ou corde d'arc, ce qui permel~
tra 4 celles (1) qui regoivent d’elle Pinitiation, non seulement d'extraire, fep,
les fisches des maléficiers, mais encore dy ajouter les leurs propres, dans le
cas oi eiles le jugeraient nécessaire. Ce pouvoir spécial est regardé comme
funeste méme A son possesseur : un jour de colére, celui-ciseratentéd’y avoir
recours ; petit  petit il y prendra gott et finira, comme tous les maléficiers, par
¢ire vendu et envoyé en exil. Aussi les initiés de [4 Chau font-ils ordinaire~
ment allusion & cette éventualité en s’écriant lorsqu'ils se réveillent: « Je suis
bien devenu bojdu, mais un berjéu qu'on enverra au Laos [ » Jusqu'a ces der-
niers temps, on avait en effet coutume de vendre les envodteurs au Laos. [4 Chau
remet aussi un pain de cire 2 ses affiliés, et celui-ci prend dans ce monde fa
méme forme de pierre que celui de [4 Nom,

Tandis que la reine du Tonuéng est une déesse tres débonnaire, celle du
Cht Jar est une femme acaridtre, de meeurs féroces; elle ne manque pas
de tuer soit la femme, soit les enfants de ses protégés, et aucun de ceux~ci ne
réusssica A élever ni poules ni cochons. Le seul avanlage qu'ils aient sur les

{1) Les envodteurs connus sous le nom de deng sont tous des femmes en pays rongao.
1l n'en est pas de méme partout, en pays brau ou lave par exemple.
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élus de 14 Nom, c’est d'élre mains strictement obligés & la minutieuse obser~
vance de tous les tabous des aliments impurs: 1% Chév ne se formalise pas
trop de quelques infractions.

L'esprit qui aura donné linitiation sacrée au bo'jdu deviendra son génie
protecleur particulier, celui qu'il appelle son gru. C’est lui qui fera voir a sen
protégé les causes des maladies dans le corps de ceux qui souffrent: c’est lui
qui I'aidera & arracher les fiéches invisibles lancées par les maléficiers envofi-
leurs, deng, et les esprits malfaisants, idng xamal ; c'estlui enfin qui servira de
guide, lorsque le borjéu devra courir a la recherche de I'Ame des malades,
toutes les fois que celle-ci sera devenue prisonnitre, soil des esprits, idng,
soit des manes, kidk (*).

Aussitdt revenu de son sommeil cafaleptique, le nouveau promu sorl sur
I'avancée de sa maison, prend un petit bol 2 riz, le remplit d’eau a moitié, colle
en cercle sur ses bords cing ou six petites bougies de cire de la grosseur de
nos queues-de-rat, les aflume, place le tout sur le sommet de sa téte, et
évoque son gru.

La langue employée dans la formule en usage est toujours le jarai, méme
en pays rongao : le 4 Nom, [e ChY Jor et le Tonuéng élant en pays jarai, les
bojau en concluent sans doute que cette langue est plus familiére aux habitants
de ces lieux sacrés, La formule peut se résumer en ces termes :

Txii! O Hobt Hobiang! O o kiu ! lh ardi por k&u, r4 ko kdu lorhnal
Txii ! O Ho-bY Ho'biang ! O mon malire ! Veneg vers moi, dites-moi toutes
nun, tohnal nun, kdo xoi broi ko ih lopai moni.
choses, je vous offre du vinet une poule!

Aprés cetle évocation, il coupe le cou d'une poule, verse te sang dans un
petit bol & riz, y ajoute du vin et du dak hopel, enu mélangée avec la plante
ho'pel ; puis il y trempe le gage ou lemdng qu'il a regu des esprits, et pro-
nonce les parcles en usage dans les onctions de ce genre; pour loccasion
toutefois, il se sert de la langue jarai. Il place ensuite le tomdng dans une
botte formée de deux tubes de bambou s'embottant I'un dans l'autre. Le tout
se termine par un sacrifice dont le foie d'une poule fait les frais. Les paroles
employées rappellent I'invocation donnée plus haul,

Bo'r Dao ou le génie de I'dpée des Sadei. — Dans toutes les grandes for-
mules de sacrifice en usage chez les Rongao, l'invoeation du Bor Dao ou
Génie de I'épée des Sadet accompagne toujours celle de [4 Pém. La croyance
populaire explique cette union en prélendant que fe sabre sacré est le honao
ou couteau en bois dont 14 Pdm se sert pour couper meau ses pousses de

{()Résumé de toutes les fonctions des bojdu chel tep,
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bambou : ce couteau se serait un jour brisé entre ses mains, ct unjmorceau en
serait tombé sur la terre. Je ne connais pas de cas d'alliance particuliére avec
ce génie chez les Rongao; mais ceux-ci ne congoivenl la fonction des Rois
du Feu et de V'Eau que comme un simple cas parliculier d'alliance avec ce
génie. C'est A ce litre que j’en dirai quelques mofs ici.

La légende bahnar-hagu du Sabre sacré a éte racontée par le P. Guer-
lach (") ; la légende rongao et celle des larai de la rive droite de la Se San en

(1) Un certain nombre de légeudes ent élé publides sur le Sabre sacré des Sadet.
Cf. en particulier celle des Radé, rappertée par BEsKARD, Les popuiafions Mot du
Darlac, BEFEQ, janvier-juin 1go7. A peu prés chaque paysala sienpe, mais loutes
differant considérablement et n'ont entre elles presque aucun élément commun. Commé
ces notes ne s'occupent que des eroyances ro'ngao, la seule inléressante et la seule
qui se rapproche de ce qu'ils racontent est celle que le P. Guertacu a publite dans
Quelques nofes sur fer Sadel, dans Revue Tndochinoise, 15 [Svrier 1905. Cette légende
avail déja &lé relatée par LavarcEe, dans BEFEOQ, oct, 1go1, d'aprés les notes que lui
avail communiquées le P. Gueruacn. Je reproduis ici le texle de la Revue Indochinoise,

« Il y a biea longtemps vivait au pays jarai ua homme riche nommé Xep, possesseur
de nombreux esclaves et d’une grande quaatité de marchandises. Parmi ses richesses,
on remarquait deux lingots de fer de grasseur différente. Lo destin de Xep &tait iden-
lifie avec celui du plus peiit lingot, de sorte que le sawvage ressenfail dans son dme
toutes les modifications éprouvées par ke bloe de métal,

Le fils de cet homme, vouiant se forger un sabre, pria son pere de lui donner un des
lingots. « Prends le plus gros, répondit Xep, mais ne touche pas 4 l'autre, car il arri-
verait malheur, »

Le jeune sauvage, trouvant le gros lingot trop considérable, el craignant d'aveir
trop de mal pour en [aire un sabre, emporia le plus peti, doat il ignorait les singu-
ligres prapriéiés. [l le mit done a la forge; mais ses oulils en marteiant le métal,
« forgeaient 'dme de son pére », (sic),

Le fils de Xep fut bien puni de sa désobédissance, car celte Jame, encore frusie et 3 peine
dégrossie, restait toujours bralaute: la chaleur dégagée étail si violente que la pierre
servant d’enclume fondait comme de la cire, et que l‘eau elie-méme s'enflammait au
contact du fer rougi & blane Lejeune homme ne savait plus A quel génie (iang)se vouer.

Entre temps, un esclave nommé Pang éfait occupé i préparer du rotin pour entourer
le fourreau de ce sabre extraordinaire. En étirant les brins de rotin sur la lame de
son couleau, il se fit au doigt une profonde blessure et le sang coula.

Pang dit au fils de Xep : « Quelest ce fer qui brile et consume tout ce qu'il touche ?
Laissez-moi I'arroser paur voir. » Ce disant, il laissa tomber cing ou six gouties de
sang sur le sabre et il se produisil une vive effarvescence. « Ah Is'écria eselave, il
veut me manger, il veut me manger! »

Aussitol tous les chels de la maison vinrent faire visite & Pang:on apporta une
jarre de vin et une poule; I'esclave butavec tous tes chels, mangea vae cuisse, le coeur,
le (oie de la poule, puis s'accroupit auprés du sabre & peine {orge. Soudain, il saisit
cette lame incandescente et la mordit : un globe de flamme eaveloppa le corps de Pang
qui pénétra dans le fer ol il rejoignit Xep. [mmédiatement, le far se refroidit et depuis
ce jour, la divinité réside daus ce sabre que’I'an conserve dans un panier en bambou,
recouvert d'andrinople rouge. Ou garde aussi le rotin, un couverele de marmite, un
tube de bambou rempli de sel et de piment, qui avaienl-appartenu 4 Xep. lamais on ne
sorl de son &tui le sabre fétiche, car ce serait la fin du monde.
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different un peu. On me permettra de les rapporter foutes les deux. Il semble
en effet que les Lrois récits se complétent en faisant voir le fond commun qui
est I'élément essentiel de la croyance.

C’é1ait, disent les Rongao, & I'époque de l'invasion des Chams (') dans la
haute région habitée par les ‘« Hommes » (3); le pays d’origine des premiers ne
pouvant plus nourrir la multitude de ses habitants, ceux-ci envahirent les pla-
teaux mof en tel nombre, qu'aucun figuier d’eau, si énorme qu’il fat, n’avail
assez de feuilles pour qu’on pdt en distribuer une 3 chacun de leurs guerriers.
Un jour, au cours de leurs randonnées, ils entendirent dans une case isolée
les cris d'un petit enfant qui pleurait: « Uak! Uak | » Quelques-uns mon-
terent dans la maison, pour vair ce qui sy passait el pour demander leur route
3 I'occasion. lls trouvérent l'enfant tout seul; sa mére élail sorlie depuis
longtemps pour aller puiser de I'eau et ne revenait pas. « C'est bien facheux,
se direntils entre eux ; si cette femme était rentrée, nous aurions pu lui de-
mander la route. » A leur stupéfaction, I'enfant se mit & parler et leur dit: « 3i
vous me payez, je me charge, moi, de vous indiquer e bon chemin. » L'enfant
&tait si petit que offre les fit rire. « C'est bien ! leur dit-il alors. Puisqu’il en
est ainsi, je ne vous donnerai aucun renseignement. » Les Chams continuérent
donc leur route. Mais la forét était si épaisse qu'ils s'égarérent; le soir ils se
retrouvérent juste & I"endroit d’ot ils étaient partis le maiin, elcomme ils &taient
trés nombreux, les premiers qui arrivérenta l'élape y rencomrérent les devniers
qui partaient. La case solitaire &tait 1oujours 13, et I'enfant continuait & pleurer.
Intrigués par cette mésaventure, les guides y retournérent, espérant bien celle
fois trouver la mére au logis. L'enfant était toujours seul : « Reposez-vous, leur
dit=il ; vous devez avoir faim, aprés avoir ainsi voyagé toute la journée ! Hyg
du riz cuit dans le compartiment d'3 coté. Allez le prendre. » Les voyageurs
irouvérent en effet le riz, mais la mére de I'enfant s'obstinait 3 ne pas repa-
rattre. « Indique-nous donc le chemin, petit, puisque tu prétends le con-
naltre.» — « Si vous me pavez, oui. Sinon, je ne vous dirai rien. » L'enfant
&tail vraiment trop petit pour qu’on prit au sérieux sa réponse. Cing jours de
suite les envahisseurs tournirent dans cette impasse. Chaque jour la méme
mésaventure se reproduisait; le soir on se retrouvait exactement au point de
départ. Finalement les chefs se décidérent 4 recourir aux renseignements de
Penfant et commencérent par lui remeilre un don, lingot de fer; l'enfantle
prit et leur donna aussitdt toutes les indications nécessaires.

il garda précieusement ce lingot. Lorsqu'il fut devenu jeunc homme. il
voulut s'en faire un sabre, et dans ce but, il alla trouver le forgeron du pays
qui avait nom O Gorn, Comme c'est encore aujourd’hui I'habitude en pareille

(1) La légende les appelle praprement lés Buol Bodrang, 'es Négres.
(21 Tous les Mol n’ont pour disigaer leur race d'autre mot que celui qui signifie
homme. Parmi les races ils distinguent: les Annamites, les Laotiens, et les Hommes.
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circonstance, la forge était le lieu de rendez-vous des hommes du fvillage, qui
s'y réunissaient pour causer. On y voyait ce jour-1a un manchot nommé Pin; de
sa main droite restée valide, il travaillait au fourreau destiné au sabre nouveau.
Pour le moment, il amincissait le rotin destiné & entourer le bois de ce four~
reau (1). Lorsque le sabre fut forgé, I'ouvrier voulut éteindre le fer pour en
amincir le tranchant sur une pierre. Mais, & prodige ! impossible d'y arriver :
le fer brélant buvait 'eau de tous les récipients dans lesquels on le plongeait,
etil n'en devenait que plus ardent. On essaya de le plonger dans la riviére :
celle-ci fut mise a sec, ce ful le seul résultal qu'en obtint.

Sur ces entrefaites, le manchot Pan se blessa légérement 2 la main : il en
coula quelques gouttes de sang. « Peut-étre ce sabre veut-il mon sang pour se
refroidir », fit-il en badinant. Ce disant, il en laissa tomber une goutte sur la.
lame enflammée; elle a'eut pas plutdt touché le fer, que Pan disparut, absorbé
fout entier par la lame merveilleuse qui se refroidit aussitdt. Jamais depuis ce
jour personne n'ose faire un serment par Pén ie manchot, de peur d’'étre frappé
par le sabre sacré. )

Voici maintenant la version jarai. Un enfant gardait un buffle dans la plaine.
Lorsqu'il voulut le ramener 4 la .maisen, le soir, la bate refusa de marcher;
furieux, I'enfant ramassa un caillou et le lui jeta. La pierre traversa le buffie de
part en part et le tua net. L'enfant effrayé ramassa le caillou et le rapporta & la
maison. « Voici une pierce extraordinaire | dit-il ; elle pénéire dans les corps
cemme un couteau: je I'ai jetée sur mon buffle, elle I'a traversé de part en part
et Patué ! » — « Clest tout & faif extraordinaire | dit le propridtaire du buffle.
Je vais essayer de la faire forger; peut-étre est-ce de bon fer. » On la mit
done 4 la forge, et elle se laissa marteler comme du fer ordinaire ; c'est ainsi
qu'on put ea fagonner un beau sabre,

Le reste de la légende ressemble 2 la version rongao ; elle ajoute seulement
que la nouvelle du prodige aussitdt répandue, tous les chefs des villages de la
région se réunirent : on prit des buffles, des beeufs et des boucs, et on éleignit
de nouveau le sabre dans leur sang, afin que I'esprit du feu qui y résidait
s"apaisat pour jamais. La nuit suivante, I'esprit entoura d'un §l blanc le poignet
de 'homme qu'il choisissait pour gardien. Depuis, ¢’est loujours 4 ce signe que
I'on reconnait ses successeurs. On fit aussitdt une belle case au fétiche ef on
I'entoura de dix épaisseurs de loile : on prétend qu'on ne peul inéme en dérou-
ler deux épaisseurs sans provoquer une longue sécheresse dans tout le pays.

Le gardien du sabre s'appelle Portau Bhui, le Roi du Feu; il est ainsi appelé
parce qu’a lui est confié 'objet dans lequel apparut un esprit du feu, si ardent
qu'il est capable de faire palir le soleil. Le Roi de PEau, Polso 4, garde le

(1) Le fourreau de la plupart des sabres mof est composé de deux morceaux de bc:xsi
entaillés au couteau at assujettis l'un conlre I"aulre au meyeq d'in cordon de rotin g
recouyre complétement le bois.
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fourreau ; ce dernier est peu connu des Rongao. On dit que ["artisan qui avait
préparé ce fourreau fut comme I'incarnation d’un esprit de P'eau, plus fort lui-
méme que toules les eaux de cetle lerre, si bien que seul il parvint & éteindre les
acdeurs du sabre sacré. Grace au fétiche dont la verlu est  sa disposition, ce
sorcier peut, assurent les Mof, provogquer les plus terribles inondations.

La dignité de Roi du Feu est peu ambitionnée. Le destin de ce sorcier est,
en effet, de mourir de morl violente:: aussitdt qu'il souffre d’'une maladie assez
grave, on doit I'achever d'un coup de sabre (*). On comprend qu'a ce cowpte.
dans un pays ol les graves accés de févre sont si fréquents, ce singulier mo-
narque ne vive pas longtemps. Bien que la digpité de Roi du Feu soit héréditaire
dans 1a famille des Xéu, nous verrons plus tard les raisons qui s’opposent & ce
que le fils succéde & son pére. Clest, prétend la croyance populaire, Iesprit
du Sabre lui-meéme qui choisit le Roi du Feu. 1l lui apparaft la nuit, faitavec lui
I'échange du sang, et, pour que personne n'en ignore. lui attache un fil, soit
au poignet, soit au gros orteil. Actuellement encore, ce serail A ce signe qu'on
reconnaitrait I'élu de 'esprit du feu (%), Je n’ai pu avoir aucun détail sur la
cérémonie d'intronisation qui suit la découverte du fil sacré.

(1) Tele est la version des Rongao. Le P. GuesLACH qui avait fail une enquéle au
pays du Sadet méme, &eril dans la Revue [adockinoise, 1905, p. 137

« Lorsque 'agonie est avancée et que le malade parait prés de mourir, ses officiers
et les membres de-sa lamille se réunissedt el posent leurs mains sur son corps. Quand
il a rendu le dernier soupir, on lui doune an coup de lance dans fe venire.

Certaine version prétend meme que les officiers n'altendent pas le dernier soupir,
et qu'aprés avair tenu conseil, s'ils ccoient que le grand chel doit mourir, ils Vaident
A quitier 1a vie; ce qu'un jeune Hagou m'exprimait eq ces termes - « Le Bok Rordau ne
meurt pas, on le tue, »

Bieatdt la nouvelle se répand dans la région: le Sadet est marl. La plupart des
villages envaiant des députés assister aux dtes fundbres. Pendantque les uns pleurent,
crient et boivent, d'autres prépareat un bicher construit avec des bois choisis tout
spécialement, sur lequel le cadavre est potté en grande pompe, puis brilé.

Lincinération terminée, les officiers recueillent les cendres du ceeur, les dents et
les os des doigls, qu'on entasse daas la petite urne en métal brillant apportée par les
Annamites du Phu-yan aprés I'élection, Ensuite les charboas et loutes les autres cendres
sont placés dans un cercueil el enlerrés; au-dessus du tertre on construit un tombeau
provisoire, sous lequel on place l'urue funtraire renfermant les cendres du eceur.
Lorsque Ja veuve vieat pleurer, elle doit porter sur son dos cetle urne enveloppée
dans un pagae comme on porte un enfant: elle se lamente, balaie 1"emplacement de la
tombe, verse de I’eau dans une pelite tasse, place du riz sur une feuille, puis, ses lamen~
tations termindes, repose l'urne sur le tefire; ferme I'enclos de la tombe et revient
chez elle. » :

{8) Le P, Guercacn, loc. cil., traile cotte version de légende. Voiei ce qu'il éerit =

« Lorsque le Sadet est mort, les jeunes guerriers se réunissent 4 la maison com-
mune ; pendant le sommeil, un des anciens interroge subitement : « Qui sera Bok
Rerdan? » Tout en dormant, un jeune homme répond '« C'estmoi 1.3 Le lendemain, au
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Les Rois du Feu affirment que chaque nuit on trouve dans la case du [étiche
un tube rempli de riz pilé, dontle nombre de grains représente le chifire de
ceux qui sont morts durant la nuit. Chaque fois qu’un individu passe de vie &
iépas, V'esprit du sabre préléve un grain de riz sur la pojgnée que I'on dépose
toujours sur e nombril du cadavre et le metde coté dans ce tube, afin de pou-
voir compter les décés de chaque jour. On dit aussi que chaque fois qu'on im-
mole un buffle ou un beeuf, et qu'on invite I'esprit du sabre, celui-ci ramasse
quelques poils de la béte sacrifiée et les emporte avec |ui comme souvenir. I
en arrive ainsi en telle quantité que Ion est obligé de balayer tous les jours la
case du féuche.

Les fang Kon Ngai ou esprits lutins. — Les lang Kon Ngai ou lutins :des
fontaines sont des génies d'une taille minuscule, dont la fonction est de garder
des trésors. 1ls habitent prés des fontaines; une des caractéristiques de leur
corps est de n'avoir pas d'anus ; la bouche sert chez eux & denx usages. La
légende prétend qu'ils construisent des khing khung ou musiques & eau ('},
dont les cordes sonten laiton et dont chaque note est donnée par une cymbale
merveilleuse, Pour défendre leurs trésors de la rapacité humaine, ces luting
sont armés de carquois renfermant des poils de chenilles venimeuses ; ils s'en
servent comme de ficches ; et ces dards une fois dans la peau pénétrent avec le
sang dans le foie qu'ils empoisonnent, provogquant ainsi une mort certaine. A
moins de relations particulieres avec ces esprils, on ne les invoque jamais
nominalement dans les sacrifices.

La légende suivante montre bien 'avantage qu'il y a 4 devenir le p|rotégé
de ces esprits follets. Autrefois vivait au pays golar un pauvre gardien de
buffies nommé Chohot. {l était si pauvre qu'iln‘avait pour se metire autour des
reins, qu'un langouti fait de vieux chiffons que sg mére avail ramassés de ci
de la, et noués ensemble. 11 était d'une saleté repoussante. ne sachant ce que
¢'étail que se baigner. Son aspect misérable avail fait de li la risée de toutle

réveil, on s'apergoit qu'il |;arle au peignet un bracelet de fil de_ colon attaché par les
lang (génies). Telle est la légende, Ecoutons maintenant la veritd...

« Pour tire un successeur au Sadet, on 'y pread plus simplement que he !e raconte
la legende, et le merveilleux n'intervienten rien dans celte élection, Le'S(_jugm!alres qui
formaient Y¢rat-major du défunt se réunissent, tiennent assemblie piemél:e. et aprgs
pombreux discours et aussi abondantes libations, choisissent un homme qui lgu.r parail
ceunir les qualités requises. Le fls du mort ne peutlui succiéder, car lelSadel doit pren-
dre femme dans une famille étrangdre, el comme tous les enfants sont reputés a;:'pdarfentr
ala famille de leur mére, ils ne peuvent remplir les fonctions de Rok Rordau, qui ;":’eo“:
toujours étre 'apanage de la famille des Xeu. [l t'aul'd‘onc chircher un f{érehc: : o
un neveu du défunl, Lorsque le successeur est choisi et qu'il accepie la € arge,
chef de famille des Koxorr Lui attache au poignet un bracelet de il de coton- ¥

{!) Voir la description de ces instruments dans Riles agraires, X, 133
’ VI 4
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monde; il n'est pas d’avanie qu'on ne luifti: c'estainsiqu'un jour, ayant réussi 3
prendre une caille, bor hui ('), il larapporia tout riomphant a ses compagnons.
« Bonne aubaine ! lui dirent ceux-ci. Nous allons partager | Pendant que nous
ferons rotir la béte, va donc nous chercher de I'eau. » Chohot, trés compiai-
sant, ne se fit pas prier. A son retour, ses compagnons lui présentérent sa part
du festin enveloppée dans une feuille ; Chehot s'empressa d'ouvrir le paquet,
mais il 'y trouva que les instestins de l'oiseau.

Peu de temps aprés, un pertau des environs fit négocier le mariage de sa
fille avec un dam (%) jarai. Les pourparlers ayant abouti, il fit cuire le vin, et cing
jours aprés, le prince jarai arrivait en grand costume et monié sur son éléphant.
11 avait amené avec lui tout son village et, pour occagion, tous avaient revélu
leurs plus beaux atours ; jeunes gens et jeunes filles précédaient el suivaient
I"éléphant en groupes joyeux. Enroute, la caravane rencontra Chohot ; le prince
Pinvita lui aussi ; comme il refusait, le prince le fit saisir et on I'obligea &
prendre place sur le bat de I'éléphant, tout 4 cbté du prince. Mais, sitdt arrivé
chez le polau, Chohot se cacha dans un coin de la maison, derriére un monceau
de tubes de bambou. Les préparatifs de la féte n’étaient pas encore terminés ;
la fiancée était occupée & cuire du riz pour ses hdles. Tout A coup, elle se sentit
prise d’une irrésistible envie de dormir ; elle pria sa sceur de tourner un instant
]a marmite 4 sa place et alla se reposer. A peine avait-elle fermé les yeux, que
les esprits kon ngai lui apparurent en songe. « Bia f lui dirent-ils, ne te marie
pas avec le dam jarai; il est pauvre. Prends plutdt Chohot qui est ici; lui
deviendra trés riche. » — « Vous me trompez | Vous voulez que je devienne
esclave tn —« Non | non | Tl faut absolument que tu prennes Chohot pour mari ! »

Bientdt aprés, on appelait la jeune fille pour la cérémonie du sacrifice nup-
tial. D&s qu’elle fut éveillée, elle chercha Chohol partout; impossible de le
découvrir. « Vite, lui cria son pére, tout le monde attend. » La bia obéit et vint
s'asseoir prés de la jarre. « Mais tout votre monde n'est pas encore arrivé Lo
fit-elle remarquer aux eniremetteurs. « Pardon, tous sont ici. » — « Non, il
manque quelqu’un. » Le fiancé compte ses gens el se rappelle Chohot, « De
fait, dit-il, il manque Chohot, » On se mit & sa recherche et on finit par le dé-
couvrir dans son coin. Il en sortil tout honteux. La bia I'appela aussitdt, le
prit dans ses bras, le fil asseoir sur ses genoux et prononca la formule du xof,
en demandant aux esprits de bénir son mariage avec Chehot; puis elle lui
passa son (ube et lui offrit les mets qu'elle tenail & la main, A cette vue, le
porta entra en fureur; il chassa incontinent sa fille, et le prince jarai se retira
aussitdt avec tout son monde, jurant de se venger. La bia pria le mari de sa
sceur de lui construire 4 'écart dans |a forét une petite case, dans laquelle elle

v

(1) Bor hut : bahnar, xem kokuf; annamite, chim cul, caille.
(2) Daas les légendes le mot porlau correspond assez biea au titre de roi, dam au
litre de prince, et big 2 celui de princesse.
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pit vivre avec Chothot. Ce dernier, n'ayant toujours autour des reins que son
langouti fait de morceaux rapportés, passait toutes ses journées 4 construire des
nasses et les tendre dans le ruigseau. ,

Un jour qu'il se livrait & cette occupalion, les esprits kon agai se dirent:
« Arrétons Chohot & son retour. » Aprés avoir déposé sa nasse, Chohot ren-
trait tranquillement, lorsqu'il entendit un bruil de voix, et quelle ne fut pas sa
surprise d'apercevoir une troupe de lutins | « D’ol venez-vous ? » leur dit-tl.
« Nous sortons de la terre. » — « Qui étes-vous ? » — « Nous sommes les
esprits kon ngai. » — « Ot allez-vous * » — « Nous allons voir Chehot!
Oa le dit si riche qu'il est devenu pour nous une vraie curiosité. » — « Mais
¢’est moi qui suis Cherhot [ » Aussitdt tous les fdng de le saluer profondément.
Chohot protesta : « Pourquoi m'honorer ainsi ? Je suis méprisé de tout le
monde, si bien qu'on m’a chassé dans la forét ! » — Alors tu es trés pau-
vre }» — « Oui, je suis trés pauvre. » — « Ce ne peut étre vrai, puisque
chez nous on ne parle que de toi () | Viens ici dans cing nuits nous offrir une
poule, une chévre etun cochon, et tu verras situn'es pas immensément riche. »
— « Mais ol pourrais-je trouver tout cela ?» — « Il faut te le procurer. » —
« Mais si j'emprunie ces animaux, je deviendrai esclave, ne pouvant les payer. »
- « Arrange-toi pour les avoir, cofile que colte | »

Chaehot rentra tout triste A la maison et en perdit "appélit.Devant jes questions
pressantes de la bia, il finit par lui avouer la cause de son chagiin. « Console~
toi, lui dit celle-ci. Je demanderai A mon beau-frére de te préter ces animaux :
il y consentira volontiers. » Li-dessus elle se rendit chez ce dernier. « Es-tu
tabou aujourd’hui (3) ¥ » — « Tabou de rien ; monte, » — « Frére, je viens
te demander une poule, une chévre et un cochon. » — « Prends tout ce que
tu voudras: choisis toi-méme. » Ce disant, il alta aussitdt chercher les animaux
demandés et les remit 4 sa belle-sceur, qui les ramena toute joyeuse 4 son
mari.

Les cing nuits é&coulées, celui-ci se rendit 2 'endroit convenu. Aussitdt
arrivé, il entendit un grand bruit de voix, et vit devantlui une troupe de petils
lutins, qui tous s'empressérent de le saluer profondément. [l se mit aussildt en
devoir de préparer e festin. Il attacha la jarre, passa les béles 4 la Ramme,
mit la viande en menus morceaux, la cuisitdans des tubes, disposa les mels,
puis invita ses convives. Ceux-ci burent el mangerent 4 satiété, et chacun
emporla un morceau des victimes : ce morceau dans les mains des kon ngai se
transformait aussitdt en une cuisse ou une épaule de chevreau ou de cochon
proportionnée A la taille des lutins. Tous &aient ravis el. le vin aidant, ne

{1) Allusion 4 la croyance que toul ce qui arrive en ¢e bas monde n'est que 1'écho-
de ce qui s'est déja passé dans le monde des esprils.

(2) Chague fois qu'un Mol veul enlrer chez son voisin, il ne manque jamais de lui
poser cette question sacramentelle ! « Bs-tu dieng ¥ »

T
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cessaient.de vanter la gé{]érosiilé de Chohot. Au momeat de partir, leur chef tui
fit ses adieux : « Dans cing nuits, lui dit-il, tu ivas dans I"ancien emplacement
du porlau ; tu y trouveras un grand village. Entres-y. Sion veut tirer sur toi
ou te df)nner des coups de sabre, ne crains rien ; monte hardiment dans cha-
que maison et frappe du bton tous ceux que tu rencontreras. » Le jour fixé,
Chohot dit & sa femme : « Bia ! allons nous promener du cdté de I'ancien em-
placement du polau. » — « Volontiers » A mesure qu'ils en approchaient, un
bruit de voix se faisait de plus en plus distinet. La big troubtée demanda :
« Quelles sont donc ces voix ? » — « Pey importe u, répondit Chohat. Arrivé
aux portes du village, Chohot coupa un baton et péaétra hardimient dans le
village. Ce fut aussitdt un émoi général: on se rassembla de partout. De
tous cdiés s'élevaient les cris de : « Tirons sur lu | Sabrons-le ! Faisons-le
prisonnier | » Sans s'émouvoir, Chohot dispersa tout le monde A coups de
baton ; puis il pénetra dans chaque case Frappant tous ceux qu'il rencontrait.
Bientdt ce ful une panique générale, et les gens terrorisés s'offrirent les uns
aprés les autres a devenir ses esclaves. Lorsque tous eurent fait leur soumis-
sion, Chohotles emmena chez lui, [eur servit du vin et, le lendemain, il les
envoya couper -de grosses colonnes pour se bilir une grande maison.

De ce jour, on ne parla plus que de Chohot; son beau-pére, qui I'avait
chassé de chez lui, Jui it ses excuses et demanda la faveur d’étre admis 2
construire son village 4 cdté du sien, Sa femme, se voyant devenue riche, se
félicitait de son heureux choix. Mais elle gardait rancune au jeune prince jarai
qui I’avait menacée, et dont la crainte avait forcé son pére 4 la chasser. « i faut
qu'il demande pardon, lui aussi, » dit-elte. Chohot, Fost de sesrichesses, parla
haut et ferme. Pour payer ['amende exorbitante qu'on lui réclamait, ce prince
dut vendre tout ce qu'il possédait et devenir esclave de Chohot. Celui-ci gar-
dait encore le souvenir amer de sa caille et de I'avanic qu'on lui avait faite. [l
alla trouver tous ceux qui s'étaient moqués de luj et exigea d’eux une forte
indemnité en rapport avec la situation qu’il occupait.

Chohot conserva soigneusement son langouti fait de piéces rapportées, lui
attribuant la pitié des kon agai et sa fortune : il le déposa dans son panier aux
fétiches, et chaque fois qu'il sacrifiait, il avait soin de l'oindre du sangd_es vie-
times. Avec le temps, ce morceau d'étoffe finit par éure tellement imbibé de
sang qu'il ressembla & un morceau de peau. Les héritiers d.e’Chﬂ'hOI se le
partagérent, el maintenant quelques bribes s'en voient encore ici ou !é, au pays
golar surtout. Les moindres d'entre elles ne se vendent pas moins d'une mar-
mite. Ce n’est pas les payer trop cher, dit-on, puisqu'd leur possession sonl
‘attachées la protection et I'amitié des esprits lutins gardiens des richesses,

Esprits de quelques objets usuels. — 1l airive que des objets usuels soient
regardés comme fétiches et considérés comme le trone dtes.;)rlls (rés puissants.
Ces obijets sont le plus souvent des jarres ou des gongs: j'ai méme vy des tam-~
bours fétiches, mais le cas est plus rare.
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Une des plus ?élébr?s jar!rtlas fétiches est une hotok kojai qui e trouve A
D,al-: Rode. A moins queonn aitay mellre Hu vin pour un sacrifice solenne!, on
n'osey toucher, de cramtr’e de mourir foudroyé parle iang qui I'habite. Parmi
ces jarres, les unes sont d'une certaine valeur ; mais il yena de prix infime.
Celles—ci sont pour la plupart de petits vases en parcelaine chinoise que l'on
découvre en creusant la terre: les Moi les regardent comme des kon idng, des
fils des esprits. et ils donneront pour se les procurer une somme bien supérieure
a leur valeur réelle. Toutes ces jarres ne sont reconnues comme des fétiches
authentiques que si I'esprit se manifeste en réve. A ce sujet, le P. Guerlach
raconte le fait suivant qui est un exemple typique de la mentalité des Bahnar
et des Rongao.

« Il y a quelques années, écrit-il ('), un Annamite nommé Hai alla commercer
chez les Jarai. [l porlait une jarre assez peu prisée, et n'espérail pas en tirer
grand profit. Chemin faisant, il pécha quelques poissons trés vivaces, qu'il mit
dans sa jarre avec de l'eau puisée dans la rivitre, Peu aprés son arrivée dans
la case d'un sauvage Jarai, un des poissons sauta hors de I'urne. On I'y intro-
duisit de nouveau ; il en sortit une seconde fois. Ce que voyanl, le sauvage
interrogea I'Annamite : « Celle jarre est-elle un ge iang?» — « Ouin, répon-
dit Hai, qui flairait une bonne affaire. « Voulez~vous la vendre ? » — « Non.
Cependant si tu veux l'acheter un bon prix, je te la céderai pour le faire plai-
sir. » Le Jarai proposa un nombre de buffles considérable. L'Annamite accepta
par condescendance, disait-il; mais en somme il était charmé de sa bonne
fortune. Restail encore un point & régler, Lorsque les sauvages achétent un
ge iang, ils attendent pour conclure le marché d'avoir vu en songe I'esprit de
la jarre sous forme humaine. Si la manifestation n'a pas lieu, I'affaire ne se
termine pas, et les marchandises ne sont pas livrées. Aussi le Jarai dit-il &
I'Annamite : « Ne concluons pas encore le marché aujourd’hui, auendo.ns a
demain. Si pendant mon sommeil le génie se monire & moi, je te livreral les
bufftes. » Ainsi dit. ainsi fait! Le lendemain malinle sauvage acheta la jarre,
car il avait vu en senge une jeune fille en sortir et y rentrer »

Les jeux de cymbales regardés comme objets féliches sont en générai‘de
vieux jeux ayant servi déji a plusieurs générations. On n'y touche que lorsquon
sacrifie un buffle, et dans ce cas, on n'omet jamais de les oindre de sang. Les
esprits qui y résident sont les manes des ancélres qu‘i aiment & revenir vers le§
objets qu'ils ont aimés, et pour le prouver, apparaissent par.fms a ceux qui
possédent ces vieilles reliques. Autant que passible, ces objets doslvent ét.rff
conservés dans la famille, et lorsqu'ils changent de mattre, un sacrifice suivi
d’onction rituetle est indispensable. Quand on essaie de les vendre & des étran-
gers, ces objets fétiches manifestent souvent leur méco?lenlement. le conna;:z-
un de ces jeux de cvmbales dont on voulut un jour se débarrasser. Le marc

(1 Missions Cathaliques, 30 septembre 1887
Vil ¢
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€lait & peu prés conelu, lorsque I'acheteur evt un cauchemar terrible, au cours
duquel un esprit malfaisant, idng hamdt, sortit de ces cymbales et vint le

piéliner. Il va sans dire que, dés 'aurore, il rapporta le jeu endiablé & ses pro-
priétaires,

1], — ALLIANGES AVEC LES ESPRITS DES ANIMAUY

Le tigre. — En téie des animaux susceptibles d’éirel'objet d'alliances, vient
le tigre, dont on ne prononce jamais le nom sans le faire précéder du mot bd
qui répond au dng annamite (!), On dit Bé Kla, comme on dit Bé To-rok ou Bé
Kodre, le tonnerre. 1i est le roi de laterre, comme le tonnerre estle roi du ciel,
et comme le dragon est le roi des eaux. Il partage avec ce dernier la police
des hotes de la basse-cour et de la porcherie, et, de concert aveclui, il veille A
I'observance de tous les tabous auxquels est soumis I'élevage de ces animaux (%),

Aux yeux des Rengao, comme de tous les Mo d'ailleurs, le-tigre n’est pas
seulement[’animal puissant et féroce que nous connaissons, il est, de plus, essen—
tiellement doué de pouvoirs magiques : outre sa qualité de puissant chasseur,
il posséde un mana extraordinaire. Si on médit de lui, si on le défie, quelle que
soitla distance qui sépare de lui, il entend et ne I'oublie jamais. Non seule-
ment il a le don d'imiter le cri de tous les animaux, mais méme il peutse chan-
ger en n'importe lequel d'entre eux. A l'occasion, il parlera méme le langage
des hommes (3).

La légende de I'homme qui devient tigre est enracinée chez les Moi: le
produit de cette transformation s'appelle kia wir (i), A les en croire, on trou—
verait des individus dont la transformation n'est pas encore compléte et chez
lesquels on réconnatt encore de nombreux vestiges de la forme primilive.
Certaine espéce de riz sauvage qui crolt dans les marais (*), aurail le pouvoir

(1) Une partie des Hamong, 4 l'exemple des Sédang, n‘osent meme jamais prouoncer
le nom du tigre. ' uand il est nécessaire de parler de lui, ils appellent B4 Mom, Grand-
pre Moustachu. Les Seédang ont I'habitude d'invoquer le tigre dans les formules de
sacrifices. Ceci n'existe pas chez les Rongao, 2 moins de relations spéciales avee le
génie de cet animal, Quand on sacrifie au tigre, soit & I'occasion d'un réve, soiti la
suite de la terreur causée par les déprédations d'un de ces animaux, tovjours on le
fait & la foret, un peu avant 'entrée du village,

() Cf. ci-dessus, p- 47.

(3) Pour tout résumer en un mot, le Mol dit que le tigre est boxeh, c’est-a-dire
doué d'un pouvoir surnaturel. S

t3) Ils ne considerent cependant pas I'homme-tigre, ainsi qu'on le fait dans certains
pays,comme une sorte de goule pouvant prendre et déposer 4 volonté la forme de tigre.
Une fois tigre, on le reste 4 jamais- La seule différonce qui exisierait entre le tigre
naturel et le kia uir est que celui-cj gardel'expérience déja acquise des habitudes des
hommes ; il deviendrait ainsi un terrible chasseur d’hommes.

(%) Cette espéce s'appelle mau bodrah.



de changer en tigre celui qui s’en nourrirait. D’aprés la croyance populaire, le
genre tigre représente la postérité d’un héros puissant et cruel qui aurait été
changé en cet animal 4 |"époque héroique dont parlent les légendes.

Parm’ les nombreux contes du soir qui entretiennent les Rongao dans ces
idées, je citerai seulement celui-ci. ,

Un pére de famille devait passer la puitdans son champ encompagnie de ses
deux fils pour garder son riz. Dans la soirée il les appela et leur dit : « Restez
ici ; je vais faire un tour de chasse dans la forét; nous n'avons rien pour assai-
sonner notre riz ce soir. » — « Allez, lui répondirentles deux jeunes gens, mais
ne restez pas trop longtemps, car nous aurions peur tout seuls. » — « Rassurez—
vous, je serai bientdt de retour. » Le pére fit un tour dans la forét, puis poussa
jusqu'a sa maison. Ce soir-l13, justement, il y avait féte au village: on l'iavita,
et auprés de la jarre il oublia son champ et ses enfants, 11 rentrait tout simple—.
ment se coucher chez lut, lorsque sa femme l'arréla: « Tu ne vas pas rejoindre
nos enfants ?» lui dit-elle. « Attends que je finisse ma pipe. » Au bout d'un long
moment : « Eh bien! Pars-tu, oui ou non?» — «Je nen ai pas bien eavie.
Tiens, je reste ! » Un tigre se trouvait non loin deld ; il entendit la conversa-
fion. « C'est bien, se dit-il, puisque le pére reste, je vais prendre sa place. »

Pendant ce temps, les enfanis se morfondaient dans le mirador du champ :
la nuit se faisait de plus en plus noire. « Quand donc notre pere reviendra-t-il ?
Onn'y voitplus 1 » A la fin, le plus jeune s'endormit ; seu! I'ainé continva de
veiller. Vers le milieu de la nuit, il entendit tousser sur le sentier du champ.
« Frére, éveille-toi ! 8’écria~t-il, notre pére pe tousse pas ainsi | Voici certai-
nement une béte de la forét t » Lorsque I'enfant fut éveillé, il le fit grimper
sur les bois formant le lambris du mirador. Puis il prit un manche de hache,
&teignit le feu, se mit dans un coin et altendit, son gourdin devant lui bien &
portée de sa main. Quand le visiteur eut gravi l'escalier: « Pére, dit-il, soufflez
le feu ! vous n'y voyez rien ! n — « Clest atoi dele souffler ! » — « Cela
m’ennuie de me lever. Vous pouvez bien souffier vous~méme In Dés que le
faux homme eut courbé la téte pour raviver la flamme, I'enfant lui asséna sur
la nuque un coup si fort que les crocs de ses méchoires en sautérent en l'air.
D’un bond le tigre fut en bas du mirador eton nele revit plus. Les deux enfants
ramassérent les quatre canines, et le lendemain, dés leur retour & la maison,
ils firent des reproches 2 leur pére en étendant le doigt vers sa figure {'), sans
que celui-ci 0sdt leur répondre un seul mot.

Etant donné les croyances des Mot au sujet de cet animal, on comprend
combien est rassuranie et combien est appréciée une alliance accompagnée de
I'échange du sang, avec le génie qui esl considéré comme le roi de l'espece.

(1) Ce geste appelé chol muh chol mdil est regardé comme une grosse injure. Lorsque
pour une cause quelconque, un Mol est obligé d'indiquer quelque chase du doigt, i}
s’excuse et en demande la permission, '

XYIlL, 4



Ceux qui ont le bonheur de la contracter obtienneni de lui de devenir bo'gap,
c’est-a-dire heureux 4 la chasse au gros gibier On explique la chose en disant
que le tigre se fait le rabatteur de ses amis et qu'il chasse tous les animaux, soit
vers leurs piéges, soil sous leurs balles, Le tigre se fait aussi souvent leur
fidéle compagnon de voyage : parfois il les précede, leur frayant la route ; parfois
il les suit pour les proléger. Sa rencontre est pour eux une chose habituelle. De
leur cdté, naturetlement, ils doivent s'abstenir soigneusement des choses qui lui
répugnent,

Parmi les personnes qui ontjoui de ce privilege, on m'a cité unc femme
nommée Oih, vivant autrefois & Kon Gung Kram {!). Un soir qu’elle pilait son
riz sur Pavancée de sa maison, un tigre se débaltait tout & cOté d'elle, étouffé
par un os qui lui était resté daas la gorge. Dans un des bonds prodigieux qu'il
faisait pour se débarrasser du corps qui le génait, il atteignit 'avancée de la
maison. Oih, saisie d'effroi, laissa échapper son pilon qui alla tomber sur la
téte de ['animal. Celui-ci en éprouva un tel sursaut que, du coup, il fut débar—
rassé de I'os qui 'étranglait. Il pariit 1oul joyeux. La nuil suivante, la femme
revit I'animal en songe. « Nous allons conclure ensemble amitié de pere & fille »
lui dit celui-ci. — « Je n'ose pas. Qui serait assez andacieux pour prétendre
a pareille chose ? » — « Au contraire, c'est moi qui ai peur d'essuyer un refus
de 1a part. » Le lendemain matin, pendant que la femme se rendait au boils, elle
rencontra de nouveau le tigre, mais cette fois en chair et en os, il tenait un
énorme sanglier sur son dos. Aussitot que P'animal I'apergul, il déposa sa proie,
la partagea en deux, lui en jela une moilié et conlinua sa route en emportant
Pautre. Ce ne fut pas la seufe fois que cette femme jouit de pareils reliefs,
car, i dater de ce jour, elle n'avait qu’a aller & la forét pour trouver des restes
de cerfs ou de chevreuils que son pére adopuif lui laissait.

Ndi, de Hamong Kaotol, ful aussi favorisé par ce génie. Le tigre lui apparut
en songe sous une forme humaine, et tous deux se jurérent mutuellement
fidélité, suivant le cérémonial habituel, Le lendemain, desson avrivée a laforét,
Noi rencontra I'animal lui-méme. Celui-ci le suivit partou! el ne le quitia pas de
la journée. Pareille aventure se reproduisil & maintes reprises. Durant les nuits
d'é1é, 1andis que Noi gardait tranquillement son champ du haut de son mirador,
Bo Kla venait parfois s'installer sous cet abri et y appelait cerfs, chevreuils et
sangliers, en contrefaisant leur voix. Aussit)t ceux-ci entrés dans le champ, il
les pourchassait dans la direction des pitges et des lancettes.

Par malheur, un jour, la truie que nourrissait Noi fit sept petils tous miles.
Ceux-ci élaient de si belle venue que Ndi ae voulut pas les tuer, ainsi que
I'exigeait le tabou (%), et crut se tirer d'affaire en les faisant nourrir par sa fille

(1} ¥illage rongao sur le cours de |a haute Se San, & 30 kilomitres au Nord-Ouest
de Kontum.

%) Cf. ci-dessus, p. §7.



__gl_.

nommée Xit. Le tigre lui fit d’abord quelques reproches en réve. Ndi n’en tint
aucun compte. Le fauve essaya alors de l'effrayer dans la forét; une fois méme,
it s'élanca sur le palier de sa maison, et tepta d’enfoncer la porte faite d'un
simple treillis. Nboi n'entque le temps de la barricader. « Ce ne sonl pas mes
bétes, ce sontcelles dema fille Xia | » clamait chaque fois Noien guise d'excuse.
Le tigre se tourna alors contre Xia qu'il se mit & terroriser continuellement.
Celleci de son cdté sempressa de rejeter la faule sur sun pere. Furieux, le
fauve apparut 4 Noi et lui posa son ultimatum. « La béle appartient certaine-—
ment & Xiz ; moi, je n'ai fait que la nourrir!» certifia Noi. Cette réponse exas-
péra le tigre. Un jour que Xin allait chercher des pousses de bambuou en
compagnie de Boi son mari, deux &normes ligres se mirent a I'afilt derriére
un gros tronc d'arbre. Lorsque Xia se présenla, le male se jeta sur elle et
I’étrangla, tandis que la femelle tenait Bdi en respeet, pour qu'il ne tentat pas
de secourir sa femme. Le fauve respecta cependant le corps de sa victime, et
la nuit suivante. il apparut & Nai: « Voild, lui dit-il, le chatiment que t'ont attiré
ton obstination et ton infidélité! Malgré ma colére, lu vais que jal encore eu
pitié de toi, et que j'ai tenu mon serment en &pargnant fes os de ta fille, eten
te donnant la consolation de pouveir les ensevelir | »

Le char ou chat sauvage. — A Ialliance du tigre, se rattache assez intime-
ment celle du char (ann.. con chdn, chal sauvage). D'aprés la légende en
effet, aux temps héroiques, ces deux animaux s'appelaient rui gui (') et se
rendaient mutuellement toutes sortes de services. C'est sur la reconnaissance
du premier que se fonde la confiance qu'on a dans le second. Celui-ci aime
d’ailleurs  prendre I'aspect de son cousin pout apparaitre en songe.

L'amitié du char read également heureux & la chasse, borgap, mais pour
le petit gibier seulement, c'est-d-dire pour les oiseaux, les écureuils, les rats,
les poules de forét, les l&zards, les serpents. Elle rend, en oulre, invulnérable
aux piéges et aux lancettes, carle char fait participer ses favoris de son habileté
merveilleuse & passer au milies de tous les obstacles de ce genre sans s'y blesser.
Un dernier avantage, esi la promesse que jamais cet animal ne fouchera ni aux
poules ni aux petits cochons de son ami, Dans ce pays de brousse. ce privilege
a sa valeur. _

Le nommé Blang de Hamang Kao'lol m'avoua lui-méme avoir autrefois fail
alliance en songe, hopu, avec cette béte. Tandis qu’il lui semblait parcourit
la forét 2 la recherche de tubercules comeslibles, il se (rouva tout a coup en
face d’un tigre de taille respectable : il dégaina aussildt, mais "animal saisitson
arme dans sa gueule et la brisa. Blang essaya alors de se servir, en guise de
lance, du manche de la piochetie formé d’un long béton. L'animal prit alors la
parole et lui dit: « Mes Félicitations, frére | tu es courageux ! Veux-tu de mon

(1) CI ci-dessus p- 3.
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amilié ? Nous nous garderons mutuellement fidéité tous les deux | » Sur ce, le
tigre se changea en char. «Qu’est cecits'écria Blang; je croyais avoir affaire 2
un-tigre, et maintenant je ne vois plus qu'un char. » — « Mais oui! Nous serons
deux, toi et moi le char !» Tous deux scellerent leur alliance par le porxép ou
serment du sang ; et la cérémonie terminée, le char remit 1 Blang cing mor-
ceaux d'écorce d’une racine ressemblani au begang rout () ; puisil planta une
poignée de lancettes, en ordonnant & son ami de les fouler anx pieds : « Cours
au travers, lui dit-il, et ne crains rien ! » — « Mais je me percerai certainement
les pieds I» — « Aje conflance et vas-y franchement!n Blang obéit, et ne regut
pas la moindre égratignure. Ce don d'invulnérabilité lui fut dun 1e! secours,
que malgré les nombreux démélés qu'il eut avec les Jarai, jamais il ne requt
la moindre blessure. Un jour de féte ol 'on avait sorti beaucoup de jarres, un
de ses amis eut 'audace de révoquer en doute ses prétentions 4 ce privilége.
Blang engagea un pari; son adversaire plania lvi-méme les lancelles a la
distance qu'il voulut, et malgré cela, Blang sortit vainqueur : c’est & peine s'il

en fut pour quelques éraflures si légéres que son adversaire ne put en temir
compte.

Le chuk chek et le chergroi. — Le chuk chek (ann., chon mudp), la civette,
el le chogroi (chén cdo), la marte (2) rentrent dans la méme catégorie que le
char: comme lui, ils auraient été les cousins du tigre, et comme lui, ils accor-
dent le don d’étre heureux 4 la chasse au petit gibier.

Au début de I'année 1908, un cas d'alliance avec le chuk chek fit un certain
bruit dans toute la région, Le garde principal, commandant le poste de milice
établi & Pembouchure du Psi, nourrissaitun chuk chek qui s'était a demi appri-
voisé. Lorsque e poste ful évacué, cette béte ful abandonnée et rentra dans la
forét. Un mois aprés, elle fut relrouvée dans le village de Kon Horring, 4 quel-
ques kilométres de 13. De son séjour parmi les hommes elle avait gardé une
certaine familiarité avec eux. Elle ne craignait pas d’entrer dans les maisons
en plein jour et d'y voler riz et provisions. Ces moeurs extraordinaires intrigué-
rent d’abord. Jamais encore on n'avait vu une béte de la forél s'apprivoiser
ainsi. Puis on remarqua que ce chuk chek portait une cordelette autour des
reins ; on 'examina : jamais on n'avait vu la pareille dans le pays. C’était une
cordelette frangaise qui servait & attacher la béte, la nuit, au posie. Cette
ceinture ne pouvait venir que du pays des idng, et tout de suite on lui trouva
une destination : ¢'é1ait certainement le langouti de I'animal. Toute la popula~
tion commenca 3 s’émouvoir.

Un pelit incident vint achever d’établir les fitres du chuk cheka I'ap’olhéose_‘
La béte, qui aimait particulizrement les maisons un peu confortables, s'était

(1} Espéce de zingibéracée que I'on plante dans les champs, dans la croyance quelle
contribue a faire pousser le riz. '
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accoutumée  prendre ses ebats sur la véranda de la majson dy m"issionnaire
et mangeait les cafés de son jardin. Ce manége fii par ennuyer le proprié-
taire. Un soir, il prit une petite carabine Floberl el y glissa une cartouche

achetée il y a quelque vingt ans; le fulminate était avarié, ef la balle resta
dans le canon. La chose se sut, et 'émoi fut grand dans tout le pays :
c’'était évidemment le mana, ai, de la béte qui avait arraché la balle. La nuit
suivante, un des habitants dont le chuk chek fréquentait particulizrement la
maison, vit en réve I'esprit de I'animal sous la forme de [3 Pom: celle-ci Iuj
demanda le sacrifice d’un boeuf et promit des monceaux de riz « comme des
montagnes » & ceuX qui hoaoreraieat le chuk chek. Le songeur était agé et
avait peu de godt pour les déplacements ; mais il avait un serviteur rusé ei
toujours prét a profiter des bonnes occasions, Celui-ci prit la béte etI’emporta .
dans les villages voisins pour lui assurer les hommages de la population. Mais
elle était capricieuse et le méfier ne luiallait guére. Notre homme trouva moyen
de s’en passer; il se dit son médium et son fidéle messager; 'Ame du chuk chek
s’était attachée 4 lui d'une maniére invisible, et le suivait partout. Quand
un village voulait offrir un sacrifice 2 « [4 Pdm chuk chek », que ['on appelait
simplement « I3 », on fixait 3 son, représentant atlitré un certain nombre de
nuits  le temps de se procurer un cochon et un chevreau et de cuire le vin de
riz. La veille du jour convenu, le village se déclarait tabou, toutes les issues
en étaient fermées par des abatis, el au jour fixé, une délégation des notables
allait au devant de ["homme-fétiche. On [e saluait profondément, on le rece-
vait méme parfois au son des tamtams, el dés son arrivée au village, on le
faisait xoi au nom de loute la popufation ; on le gorgeail ensuite de vin et de
viande afin de se rendre propice le idng qui le chérissait. En partant, il empor-
tait une bonne part des victuailles et partageait avec son maltre. Les godis du
chuk chek variaient avec les désirs de son homniefétiche : tantdt celui-ci
déclarait que la béte refusait la viande et ne voulait plus que de_s ceufs : on lui
en apportait aussitdt de quoi remplir sa hotte, kruh ; tantdt il afﬁrmasl que
I'animal refusait toute autre chose que le poisson, et chacun aussitdt de Fen
combler ; ailleurs, il assurail que |a bétene mangeaitque des bananes, etc_.Tpus
les jours il avait de nouveau faits miraculeux & raconter, plus extraordinaires
les uns que les autres. Ce manége dura plusieurs mois.-et le chuk chek était
depuis longlemps rentré 4 la forét ou dévoré par les chiens, que lef voyages
continuaient encore, Quant au maltre, il se trouvait abonf!arpmenl de‘dommagé
de l'absefice de son serviteur par le supplément que celui-ci apportait au menu
quotidien. '

Le chien sauvage ou chd bri. — Cette alliance est du méme genre que les
précédentes, et, comme celle du figre, elle procure le b?qheur dla che_lsse au
gros gibier. On m'a cité un individu qui concluf cette ar.mrllé dansdlesd c:rco.nis-‘
tances suivantes: il apergut un jour en réve un chd br't_(ann.'. chd sdi) qt:‘ ;:
proposa de 'accompagner dans la guerre contre le tigre ; il accepta,
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aussiidt avec cet anima)l I'échange du sang. Le lendemain, en se rendant 3 {3
forél, il ful attaqué par une énorme panthére ; il put tirer son sabre etd'un sey]
coup, il trancha la téte de 'animal. Naturellement il atiribua ce beau succés 4
la protection des chd bri. On ditque les amis de celle béte rencontrent souvent
dansla forét des restes de cerfs ou de sangliers qu'elle leur a réservés.

L'éléphant. — L'éléphant, réih, vient aprés le tigre pour la puissance de
son mana. Lorsqu'un Jarai a conclu l'achat d’un de ces animaux, il fait sur lui
I'onction du sang, ce qui n'a lieu pour aucune autre béte. Pour en donner le
juste prix, it ne devra rien epacgner de ce qu'il posséde. §'il n'est pas néces-
saire de livrer absolument tout ce qui est & Ja maison, comme on le fait pour
la cymbale, on devra donner au moins un échantillon de tout ce qu'on posséde,
sans négliger les choses les plus minimes, les aiguilles, par exemple. Habits,
pagnes, jupons de femmes, langoutis, paniers de cinq ou six espéces, vans,
plateaux A servir le riz, marmiles en terre, bols & riz, piochettes avec leur
manche, haches toutes préles & servir, coupe-coupes, poingons & feu, tout
I'attirail de la maison apparatt ce jour-13. Si l'on refusait de se dessaisir de
quelque chose, I'animal n'obéirait pas, ne voulant pas se sacrifier & un mailre
qui lui aurait préféré quoi que ce soit. :

Aussitdt la béte livrée, Pacheteur sacrifie un cochon, méle le sang au hopel,
el fait une onction au sommet de la téte de Véléphant, de manitre que le sang
coule bien droit te long de la trompe, S'il arrive jusqu’au bout de Pappendice
sans dévier ni 4 droite ni A gauche, ¢’est signe que I'animal vivra longlemps.
Si le sang coule par chié, c'est de mauvais augure. Cette onction du sang n'a
lieu, je le répete, pour aucun aulre animdl.

Le jour de I'achat, les propriétaires el les cornacs doivenl se soumettre 2
certains tabous pour laisser & I'éléphant une heureuse impression. lls ne peu-
vent, par exemple, enlever leurs bracelets, de peur que I'¢léphant ne prenne
I'habitude de retiver ses pieds de ses enlraves; ils ne peuvent puiser avec la
main le riz dans la marmite, de crainie que la béte n'ait l'idée d’aller plonger
sa trompe dans les greniers 4 riz; ils ne peuvent non plus cueillir ce jour-la
ni Fruits ni tabac sans en demander Iautorisation, sinon I'animal prendrait I'ha-
bitude de marauder & droite el & gauche en marchant.

Nécessairement, les propriétaires et les cornacs devront toujours s'abstenir
de manger de la viande d'éléphant. Gela prouve le grand respect que les Mor
ont pour le mana de '¢léphant. Sa possessivn n’est pas seulement un sigae de
richesse, c'est encore un gage de prolection conlre les ennemns.d.u dehors ;
le rdik est en effet regardé comme un gardien exlre‘memem_wgllanl. dont
P'oreille est loujours en éveil et qui défie n'importe quel adversaire. .

L'amitié conclue en réve avec le génie de 'espece estune des plus appre-
cibes: c'est une de celles auxquelles gn reste fidele pendant le plius de géné-
rations. Ses principaux effets sont: la puissance: 3 la guerre, la richesse et la
préservation des accidenls. Les Hamong proprement dits se regardent encore
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presque tous comme soumis a la défense de manger la chair du réih. lls
racontent que B3 Bun, un de leurs ancétres, rencontra un jour en songe un de
ces animaux, que celui-ci le pria de monter sursoa bat, qu'il 'aida 4 traverser
gquantité de fleuves et de marais, puis qu’il accepta de faire amitié de pére &
fils avec lul. Aprés une généralion, un de ses petits-fils, nommé Pui, vit un jour
son compagnon de route Xiui piétiné par un éléphant, Pui vola A son secours
et sabra un des pieds de la béle. La nuil suivante, le génie lui apparut et lui
reprocha cet acte ! « Puisque malgré le sermentfait par ton grand-pére, tu nous
as sabrés, lui dit-il, nous te sabrerons & nolre tour 1 » Quelques mois aprés, le
village était entouré par les Sédang. Pui surpris, voulut s’enfuir, mais, juste
4 ce moment, un troupeau d’éléphants vint lui barrer la route, ce qui permit
aux ennemis de le rejoindre. Ceux-ci lui coupérent une jambe et le laissérent
pour mort sur le terrain : il expira peu aprés.

Lorsque quelqu'un désire se procurer des défenses d’éléphant, il doitatten-
dre qu’un réve favorable lui prouve que son veeu estagréé des esprits. Aussitdt
I'objet livré, on l'oint de sang, etonle dépose A la sdld commune, ol il prendra
rang parmi les idng do'blak, les génies de la guerre. Aux yeux des Mo, toute
la valeur des défenses leur vient de ce que le génie des éléphants aime A venir
s’y reposer, et veille alors d'une maniére particuliére sur le village ot on les
honore. Dans ces heureux polei, on entend, parfois, dit-on, vers le milieu de
la nuit, comme le bruit d’un &léphant qui piétinerait les arbustes en faisant le
tour du village ; et personne ne doute que ce ne soitl’esprit vigilantdes défenses
qui fait ses rondes pour parer a toute surprise. Le possesseur de ces précieuses
refiques devra naturellement s’abstenir de la chair de 'éléphant, sous peine de
chatiment immédiat, Et chaque fois qu’on oindra les féuches protecteurs du
village, on ne devra jamais oublier les défenses. L'invocation au idng rdih sera
également de rigueur dans chacun des grands sacrifices faits au nom de toute
I'aggtomération.

Le chitk ou rat de bambous. — Le chiik {ann., coit xoc) est une espéce de
2ros ral qui creuse son terrier sous le pied des bambous, surtoutdu peli(ana.,
1¢, arundo agrestis), dont il ronge les racines. Cel animal joue un grand rdle
dans beaucoup de [égendes : chaque fois, eneffet, que le besoin d'un sapeurse
fait sentir, c’est toujours & lui qu'on pense. [ est regardé comme un avatar de
V'esprit du riz, Tang Xao'ri, ce qui lui vaut le privilége d’accorder 'abondance
4 ses amis. Dans le grenier de ses proléués, le riz, assure-t-on, ne'diminue
pas plus que la ferre que cet animal rejette i 'entrée de son terrier : plus on
en enléve, plus il en revient. Les rapports du chitk avec le [ing Xori ont pro-
bablement pour fondement la vague ressemblance qu’il y a entre les déblais
rejetés par cet animal el les grains de riz dans le grenier.

Le génie du chitk estregardé comme aussi vindicatif que I'animal lui-méme :
ses amis doivent donc de toute nécessité songer au idng chiik, dans tous les
sacrifices rituels qu’ils ont & faire A 'époque des travaux des champs, et ils
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doivent apporter une scrupuleuse fﬂtenllon 4 tous les tabous du [ang Xori. Si
I'un d’eux venait & toucher 4 la chair de cet animal, ce serait pour lui la morl
sans rémission, & moins qu'il ne prit soin de faire immédiatement amende ho-
norable. Méme dans ce cas, jamais une poule ne satisfail ce fang ; 1l exige
toujours as moins un cochon. Sil'on tarde tant soit peu, et que I'on altende que
Pesprit du chitk ait commencé ses représailles, il o'y a plus rien & faire : jamais
celui-ci ne se laissera toucher. Aussi, dans l'occurrence, jamais on n'offrira une
victime expiatoire quelconque ; ce serait tout 4 Fait inutile,

Voici en quelles circenstances un habitant de Hamong Kotu m'assura avoir
contracté amitié avec le idag chilk. Armé d'une piochette emmanchée d'un long
batoa, il était occupé en songe 4 agrandir I'entrée du terrier d'un de ces ani-
maux qu'il cherchait & capturer. Trois chitk en sortirent 2 la fois. Il leva son
instrument pour les assommer, mais il n'en eut pas le temps : d'un seul coup
de dents, un de ces animaux avail coupé le manche en deux. Il se retourna
pour ramasser un gourdin tout prés de lui, mais avant qu'il I'eBt touchd, les
chilk lavaient mis en pidces. Son embarras ful au comble, lorsque les trois
animaux lui adressérent la parole: « Tu as voulu nous attaquer, lui dirent-ils;
maintenant c’est nous qui allons te manger | » I] grimpa aussitdt sur un arbre,
mais ses ennemis se mirent 3 en ronger les racines. Déjd un craquement sinistre
se faisait entendre, lorsque le coupable demanda grice. « Pour cette fois passe !
lui dirent ses adversaires. Mais il nous faut une indemnité. » Trés heureux
d'en étre quitte 3 n'importe quel prix, il promit tout ce qu'on voulut. A peine
descendu de son arbre, il courut au village et acheta, toujours en songe évi-
demment, le plus gros cochon du village au prix fort. [l revint aussitdt, dépeca
la béte et servit levin. Tous qualre s'unirent sur-le-champ par le serment du
sang. « Depuis ce jour, ajoultait le Mo, aucun membre de ma famille ne peut
toucher 4 un de ces animaux sans que je ne ressente dans mon corps quelque
chose d’indéfinissable qui excite immédiatement mes soupgons. Je prends alors
mes informations, et jamais ces pressenfiments ne m’ont trompé. Je me hite
naturellement de po-kra mes trois amis chaque fois. »

Le crapand ou kit drok. — Le crapaud est encore une des métamorphoses
du Iang Xori. Sa peau couverte de boutons rappelle en cffet la gale de ce
génie, aussi bien que a crodite de riz grillé, por kra ou por kreng (). AiOUl_OnS
que trés souvent, vers I'époque de la moisson, on le rencontre dans les greniers
a riz et dans les jak ou paniers 2 moissonner qu'on dépose, pour Iz nuit, sur
une claie de bambous sous un abri spécial, Il n’en a pas fallu davantage pour
faire travailler 'imagination des Rongao. -

(1) CI. ci-dessus p. 49
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On aremarqué également qu'il est trés facile de retenir captive une gre-
nouille vivante en lui attachant un lien & la patte. Pour le crapaud, au conlraire,
on n'y parvient presque jamais: celui-ci est trés habile & se dégager en pa-
reille circonstance, et au boutd'un cerfain temps, on ne retrouve plus que la
ficelle. Pour les Mof, ceci ne se comprend .que si le crapaud est doué d’un
pouvoir magique supérieur, boxeh.

La fiente de cet animal est aussi regardée comme un talisman de premier
ordre : on la conserve dans une friple bolte, qui est ointe de sang aux grands
jours. Cette fiente aurait la vertu d’apporter la richesse 4 son heureux posses-
seur. Ce moyen de faire fortune n'est d'ailleurs pas i la portée de tous. S'il
faut en croire l'anecdote suivante, il est trés difficile de se procurer cette
précieuse matitre. Un brave Rongao ayant eniendu vaster ce merveilleux
talisman, imagina un stratagdme qui, selon lui, devait infailliblement le lut
procurer. Il prit un crapaud, le plaga dans un honum, panier a double paroi,
et I'y laissa pendant huit jours complets, aprés avoir bien assujelti le couvercle,
de maniére & éviter toute fuite et tout vol, Ce temps écould, il ouvrit le panier
en faisant déjd des réves d’or. Hélas| il retrouva bien 'animal blotti au fond
du hrnum, mais il eut beau fouiller, impossible de découvrir la moindre trace
de ce qu'il espérait. '

Etant donné la haute idée qu'on se fait de ce personnage, on s’expliquera
facilement la dévotion toute particuliére au Jdng Xori kit drok, de tous ceux
croient avoir quelque titre particulier 4 sa profection. De longues générations
aprés le réve plus ou moins problématique d'un ancéire, ses descendanis
n'oublieront jamais d'inviter ce idng au moment des sacrifices agraires. En ce
pays d'ailleurs, rien n’est autant & redouter que la famine, et les plus grosses
fortunes fondent rapidement si leur possesseur est obligé de se procurer du
riz & beaux deniers comptants.

Pour ceux qui sont fidéles & cette alliance, la rencontre d'un de ces animaux
vivants, soit au moment du défrichement, muik, soil au moment des semailles,
choi, esl le présage d'une année d'abondance. L'augure est également favorable
lorsque, en se rendant 3 I'étranger, on voit un crapaud s'avancer dans la méme
direction que soi; on peut é&ire certain de ne pas faire une course inutile et de
recouvrer aisément ses créances. ‘

Le fait suivant que rapporte le P, Guerlach donnera un autre point de vue
sur un cas spéeial (1),

11y a bien longtemps, un jour d’enterrement, on vit & Kon Mo'nei un cra-
paud s'approcher de la fosse ol Fon inhumait un chef de famille. Les sauva-
ges le repoussérent du pied et le rejetérent au loin. Pendant la nuit, le fils
du mort eut un songe : le crapaud se tenait devant luimenagant et lui adressai

(1) Cheg les Sauvages de la Cochinchfn£ orientale. (Missions CafRoligues, 23 mars
1894.) :
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des reproches : « Pourguoi m'as-tu repoussé ? C'est avec justice yue je
voulais pénétrer dans la tombe, puisque je suis ton pére. » Le jeune homme
répondit: « Tu es mon pére, toi ¥ Ua vil crapaud | Je n'en crois rien ! La
premitre fois que je te rencontrerai, je Uenléverai la peau pour te manger.»

Dzux jours aprés, il trouva ua crapaud quil écorcha tout vif et fit cuire
avec force gousses de piment. La auit suivante, nouveau songe, nouvelle
apparition du batracien et reproches plus accentués que la premiére fois. A
son réveil, le jeune homme fut tout surpris de trouver un crapaud assis dans le
foyer 4 coté de lui. Cette fois il eut peur el craignit de mécontenter ses nobles
ancétres. 11 s'approcha du crapaud, lui demanda pardon de l'avoir menace et
le pria de dire ce qu'il désirait; en fils obéissant, il accomplirait fidelement
ses prescriptions. L’animal voulut bien affirmer qu'il ne conservait pas de
rancune ; il prescrivil de sacrifier un cochon et une poule et d*offrir du vin de
millet; aprés quoi, le riz pousserail admirablement.

Le sauvage observa ces prescriplions et déposa sur le seuil de sa porte
divers morceauy de viande clun peu de vin, le tout 3 I’'usage du crapaud.
Celui-ci reparut la nuit suivante et félicita son jeune parent: il fui commanda
da sacrifier encore un jeune buffie male dont les cornes auraient un empan de
longueur. Une fois ce sacrifice accompli, l'ancéire pe se montrerait plus en
songe, mais on le trouverait dans les champs, veillant & la garde du pogang
bak (1. Effectivement, le lendemain, on vit messire crapaud au pied du
pogang: la récolte du riz fut magnifique.

Pendant deux générations, on fut fidéle aux conseils du grand-pére, et
chague année, au moment des semailles, Ie crapaud venait auprés du po-gang.
A celte époque les greniers regorgeaient de riz et les hommes ne manquaient
de rien. Cetle abondance leur devint fatale: ils oubliérent les bonnes tradi-
tions et négligerant les sacrifices. La punition ne se fit pas attendre : le riz
sécha sur pied, et la famine vint avec son cortege de miseres. »

1l nous parait y avoir contradiction entre ce fait et les précédents. Si le.

crapaud est fils du ldng Xorri ici, comment peut-it étre fils de l'ame des
ancétres plus loin ® Le Mot comprend les choses autrement. « Pourquoi, dit-il,
n'y aurait-il pas, dans le moande des crapauds, des familles et des tribus comme
il y en a chez les hommes? Et siles crapands des Hamong par exemple descea-
dent d'un avatar du Tang Xorri, pourguoi ceux de Kon Monei ne pourraient-ils
pas étre les fils d'une céincarnation des mines d'un ancétre du village i»

Le kit trol, espéce de rainette b la peau blanchalre comme celle de I'arbre
dont elle porte le nom (), est aussi regardé comme un des supports du ldng
Xori, sans doute parce gqu'on le rencontre assez souvenl dans les greniers.
Comme tel, il a lui aussi un certain nombre d'amis.

() Plante que 'on Fait pousser dans les ciumps au momenl des semailles
(%} Long trol = ann., cdy bang lang.



Lorsque te grang grai, cigale qui chante au moment ot I'épi du riz com-
mence 4 sortir de sa galne, c’est-4~dire vers I'époque ol a lieu la cérémonie
du posjorrao {1, fait entendre son cri joyeux, ondit qu'ii secoue 1& paddy dans
une calebasse, et que c'est signe que la moisson approche. Ce dicton a suffi
pour faire regarder le grang grai comme un autre avatar du lang Xorijily a
le Iang Xori grang grai, comme il y ale fang Xori chuk, le fang Xori kit
drok, et bien d’autres encore. Au village de P. Dodrdp, il y a tel vieux bon-
homme qui prétend avoir fait amilié avec celle cigale. Actuellement encore,
il ne cesse de 'inviter 4 tous ses sacrifices, el il lui altsibue I'abondance qui
régne A peu prés continuellement, je Iavoue, dans son grenier.

Le serpent rokok {3..-~ lang Xori affectionne aussi beaucoup la forme
du serpemt ro-kok, baih ro-kok. On voit en effer trés souvent ce reptile &
I'affdt des rats dans les greniers & riz, ol ces rongeurs pullulent. Ce serpest
aime aussi 4 se réfugier dans les petites cases riluelles, bak, que 'on construit
dans les champs. Sa présence dans ces endroils sacrés concorde irop avec la
croyance des Rongao au sujet du lang Xorri, pour ne pas les amener 4 voir en
réve Pesprit du riz sortir triomphant du corps de ce reptile. L'abondance
apportée parle lang Xori baih rokok parlicipe aux conditions d'existence de
I'animal sous la forme duguel il apparalt: lorsque le serpent est repu, il 'est &
ne plus pouvoir se trainer; mais lorsqu'if a faim, il a le ventre absolement plat.
Pourles amis du baih ro-kok il enserade méme: lorsque la moisson sera bonne,
ils auront du riz 2 ne savoir qu'en faire ; mais lorsque l'année sera mauvaise,
Jeur grenier sera lout & fait vide.

L'amitié du cobra, baih fur, accorde les mémes priviléges que celie du
baih rokok.

Le nycticebe ou singe dormeur. — Le nyclicébe, dok toli (3}, est un
&trange animal, trés doux, assez familier, s'effarouchant peu de la présence
de 'homme, ne vivant que de fruits et d’insectes, sans jamais toucher aw riz.
D'aprés les Rongao, son inertie apparente cacherait une trés grande habileté,
boxeh. Lorsque I'on capture un de ces animaux et qu'on Iattache pieds et
poings liés & un baton pour le transporter, on peut étre cerlain de ne pasle
retrouver, si on I'abandonne un certain temps dans celte position sans le
surveiller. Tous ont pour lui un respect superslitieux, el personne ne se nourrit
de sa chair. [l est réputé comme un génie 2 compétence universelle. Comme
on le rencontre trés souvent accroché aux arbres prés des champs de riz sur
lesquels il semble veiller, il n’2 pas fallu grand effort d'imagination pour lui

(1) Pojorac == aspersion du riz, Cf. Rifes agraires.
(2) Beik rokok == Ann., con rdn rddg, serpeat ratier,
(%) Dok te'li = Ann., con cit ldn.
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frouver des rapporis avec le lang Xori, D’aucuns prétendent qu’il accorde le
don d’étre heureux 3 la chasse aux petits oiseaux. D'autres lui atiribuent leur
bien-étre. L'état de somnolence dans lequel il est continuellement plongé
ressemble assez au sommeil des sorciers, pour que les Ro'ngao en aient aussitdt
tiré cette conclusion : un animal qui dort toujours a sans cesse son ame dans
le monde des esprits ; il doit donc connaltre tout ce qui se passe en ce monde,
lequel n'est que I"écho du monde supérieur. Chaque fois que les enfants Moi
I'apergoivent au sommet d'un arbre, ils ne manquent jamais de tirer leur
horoscope de la fagon suivante : on lui présenle un bambou ; 5'il étend la main
et le prend, on deviendra riche ; s'il le refuse, on reslera pauvre toute sa vie.
On lui demande aussi de quel genre de mort on mourra ; s'il fait tomber des
feuilles vertes, c'est présage d'accident; s'il ne jette que des feuilles seches,
c'est signe qu’on mourra de mort naturelle.

Sur son arbre qu’il arpente lentement dans tous les sens 4 Faide de ses
grands bras, le nycticébe est surtout considéré comme l'initiateur des sorciers
mesureurs. Je n’ai pas cui dire que pour arriver au pays oll habite le génie des
dok teli, il y edl des épreuves A subir, Lorsque l'alliance a lieu, ce idng remet
simplement 4 son visiteur soil un morceau de bois de la longueur d'un empan,
soit une hampe de lance, parfois remplacée par une corde d’arc non préparée.
Quel! que soit le symbole, celui-ci aussitdt regu disparait et s'identifie avec le
corps du favori du nyctictbe. Si c’est un morceau de bois d'un empan, le
bénéficiaire deviendra sorcier 4 'empan, bojdu horda; si c’est une hampe de
lance ou une corde d’arc, il sera sorcier  la brasse, borjau plaih.

Pour reconnatire les maladies, le sorcier & 'empan invoque son gru, puis
un assistant énumere les diverses causes de maladies : maléfices, deng ou
g8m, dettes aux esprits, honoh, violation d'un tabou capital, hodri, fautes
envers les esprits divers, déih, etc., et chaque fois le sorcier comptera sur
son propre corps, en partant de I'extrémilé du médius de la main gauche,
combien il y a d’empans pour arriver 2 la naissance du bras droit ; puis il
recommencera 3 mesurer en sens contraire, Si & "aller il trouve six empans,
par exemple, et qu'il en trouve autant au retour, la cause énoncée n'est pas
la vraie; si au contraire, au retour il trouve, par exemple, six empans el
demi, c’est que le gru a allongé le corps de I'opérateur pour indiquer que
celui-ci a découvert la vraie cause du mal. Le genre de maladie une fois
déterminé, le bojau recommence I"opération de la méme maniére pour trouver
la cause spécifique. Par exemple, si le principe désigné est un honoh, dette
‘aux esprits, on demandera quelle espéce de hinoh ? Estce celui d'un beeuf,
d'une chévre, d'un cochon, ete, * On procédera de méme par &limination
pour déterminer la cause individuelle : par exemple, la raison pour laquelle
on est hornoh d’un boeuf. R '

Le bojéu plaik, ou sorcier & la brasse, opére de la méme maniére ; seu-
lement au lieu de mesurer avec sa main les empans sur son propre corps, i
prend un bambou quelconque 4 défaut d'une hampe de lance ou d'une corde
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d’arc ; sur ce bois, il prend la longueur d'une de ses brasses en partant d'une
extrémité du bambou ; son aide fait une encoche pour marquer P'endroit exact
ot aboutit 'extrémité de ses doigls. L'opérateur recommence une seconde
fois A brasser en partant de encoche en question : si le bois s'allenge de
maniére A mesurer par exemple une brasse et un empan, le signe est abso-
lument convaincant. Le bejéu plail est un des plus répandus.

Le muntjac. — Le jil (ann, con mang), cervulus muntjac ou kidang, est
regardé comme un devin des plus habiles. On préte grande aftention 4 son
cri, soit au commencement des semailles, soit lorsqu'on part en guerre, soit
lorsque Pon va réclamer une dette, faire des échanges, ou régler quelque
vieille affaire. Ce don particulier de mancie serait dd & l'origine de cetanimal :
[a croyance populaire en fait en effet fe fils d'un fantdme, kidk. ]

La légende raconte qu'un jour, un de ces animaux se prit aux lanceltes
d'un champ de riz; le propriétaire I'apergut le lendemain malin en faisant sa
ronde en compagnie de son fils. « Va me couper un brancard pour transpor-
ter 1a béte, » dit le pére en donnant sa serpe & son fils. Celui-ci alla couper
le bois nécessaire, y attacha la béte, et tous deux I'enlevérent sur leurs €pau-
les. Le pére marchait le premier : il avait & peine fait quelques pas que son
fls cria : « Pére ! ce jil est extraordinaire : voici qu'il me tire la langue. » —
« Tais-toi, mon enfant, ne parle pas de lui; nous serions enguignonnés. »
A peu de distance de 13, nouvelle exclamation du jeune homme: «Deére !
Pare | ce il est tout A fait étrange! Je commence 4 avoir peur ! » — «Tais~
toi de grace ! veux-tu donc que nous ayons fa guigne }» — « Pére, dépegons-
le tout de suite : je n'en puis plus. » — «Tuas raison. Reste ici ; je vais cou-
per des bambous pour faire des tubes qui nous serviront A loger la viande. »
Le pére avail compris que la béte tait un fantdme, kidk, qui s'élait changé
en jil: Pris lui-méme d'une peur intense, il ne put résister & l'envie de se
sauver et de reatrer A la maison. A peine était-il arrivé que sa femme lui
demanda des nouvelles de leur fils. « OU estif ¥ » lui dit-elle. — « Tiens, il
n'est pas ici ? Je le croyais reniré bien longtemps avant moi; c'est pourquoi
je suis parti sans m'inquiéter de lui. » — ¢ i faut aller & sa recherche!» —
" Je n'ose partir seul, » — «On te trouvera quelqu'un. » Méme avec plusieurs
compagnons, 'homme partit trés mal 4 son aise. Quand il arriva & P'endroitod
il avait quitté son fils, il ne trouva plus qu'vn cadavre déja en pleine décom-
position. « Pourquoi ce tas de bois? et que vient faire ici ce brancard ? » lui
demandérent ses compagnons. Il fut obligé de s'expliquer et d'avouer que
tous deux rapportaient un jil sur leurs &paules, et que cet animal, bien que
morl, tirait encore la langue et tournait la téte; ce que voyanl, il avait pris peur
et s°élait enfui. La lacheté de cet homme lefit tomber dans: le mépris public.
Depuis ce jour, on sut que le yif descendail d'en fantdme. -

L'alliance avec le jil procure I'abondance dans le grénieret le don d'élever
les porcs. Pour ses amis, sa rencontre A l'époque des semailles, choi, ou au
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débul d'un voyage est d’aussi bonaugure que celle du crapaud dans les mémes
circonstances. Le village de Kon Hngo est de notoriété publique celui ol le
muntjac 4 le plus de fidéles. Parmi ses habitants, trés peu osent le chasser.

Le tragule ou cherkuei (tragulus pigmzus) a lui aussi d'assez nombreux
pupilles: sa rencontre au début des semailles signifie également belle moisson
pour ses amis.

La loutre. — La loutre, pohei, est par rappori au poisson ce que le tigre
est pour e gros gibier de lu forél, Ses amis obtiennent d'elle le don d'étre
toujours heureux & la péche.Le symbole qui leur est remis en gage de cetle
faveur est un bogang. wubercule de zingibéracée, qui aurail la vertu d'attirer
le poisson vers les engins de celui qui le posséde.

La tortue de riviére. — Le don de la péche peut étre aussi accordé par le
topa, (ann., con ba ba, tryonix omatus, ou lortue de riviere}. Celle-ci jouit
en outre du pouvoir d'accorder le dan duriz. On prétent que le roi, potaa,
ou le pére, iong, de celte espéee aurail les deux ailerons de la carapace tout

en or. Quiconque le verrait de ses yeux devrail s'attendre 4 mourir sous peu.
) q ped-

On m'a cité plusieurs faits & Pappui de ceite affirmaiion.

Le python et 'ophiophage. — Le python, kfan, et l'ophiophage. pruo,
sont aux serpents ce que 'éléphant est aux quadrupédes. Cette spécialité
d'étre des géants dans leur genre leur donne droit & des honneurs particuliers.
On ne mange jamais I'un d'eux sans le partager entre tous les gens du village,
ce qu’on ne fait pas pour les autres menus serpents. Tous deux sont égale-
ment regardés comme des {dng trés puissants, et toutes sortes d’histoires
arculent sur leur compte. La bave du premier rendrait glouton A pouvoir
avaler un cerf tout enlier en ua seul repas. Lorsque le second pond ses ceuf,
le ciel n'oserait pleuvoir, cet animal imposant le respect méme au dieu du
tonnerre ('). Toujours d’aprés les Moi, le prao ne serait pas un serpent essen-
tiellement différent du bath {ur ou cobra (%), Pour devenir prao, un baik tur

{1) Les Mot assurent que les années af I'ophiophage pond ses eufs sont toujours
des années de sécheresse. Lafoi en Ya crainte que le prao inspirerait au diew du ton-
nerre fournit aux Sédang un moyen d'obtenir la cessation des pluies. I1s lressent de
longs rubans en fibres de bambeu at terminent Fune des exteémités par un renflement
qui imite vaguement la t&te de Vophiophage en colére. A I'aide de hautes perches
ils suspendent simplement au milieu de laur village ces longs rubans, la téte tournte

“vers le ciel. Ce moyen, parait-il, ést infailiible.

(23) Cf. Bowiracy, Nouvelles recherehes sur les génies thériomorphes an Tonkin
(BEFEQ, XIV, 1n° 5, p. 26, note}. « Le hé mang {ophiophagus efaps) est le plus grand
serpent venimeux. Ce colubridé A cou dilatable comme le cobra, avec fequel les pro-
fanes le confondent, peut atteindre quatre métres. Il ne fuit pas 4 'aspect de 'homme,
se dresse sur la partie inférieure de son corps et balance sa tate et son cou dilaté, 1)
est assez connu dans la haute région. » :
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“naurait qud subir victorieusement I'épreuve suivantle ; se faire avaler par un
prao, et sortir vivant et entier par la voie rectale de son parrain.

Une alliance avec le python ou I'ophiophage procure le don des richesses:
on prétend en eflet qu'on rencontre parfois ce dernier surtoul lové dans les
jeux de tamtams qui sont pour les Moi le symbole des richesses. Mais la foriune
accordée par ces deux serpents st assez \nstable el soumise A des vicissitudes
terribles: au]ourd’hui on fera de honnes affaires, mais demain, une mayvaise
chance viendra faire perdre ious les profits de la veille et méme davanlage.
Cetfe croyance esl toujours basée sur le principe que le don participe & la
condition du donateur ; or, comme je I'ai déja dit, la condition de tout serpent
est d’élre rassasié des semaines anlibres et d'avoir faim pour le MoINS auss)
longlemps.

L'alliance du Phia Luang de Dak Rode avee un klan est restée célebre dans
tout le pays. Son frére avaii pris un python vivan. Pendant la nuit cet animal
lui apparut. « Rachete-moi, lui dit-il, el rends-moi 1a liberté, je te promets de
i rendre riche. » A'son réveil, Phia Luang offrit & son frére un cochon bien
gras pour racheter le python, afin de pouvoir lui accorder la grice demandée.
La nuit suivanie, nouveau réve: celle fois Je serpent invita son bienfaiteur 4 le
suivre pour yecevoir de quoi Compenser ses débours. A un certain moment, 10US
deux rencontrérent un ruisseau: « Si tu ne peux me suivre sous les eaux, dit le
python, reviens ici demain ; je déposerai sur cetie rive ce que je le destine. »
De grand matin Phia Luang se rendit & I'endroit désigné et il y trouva la céle-
bre jarre koyjei, jarre fétiche que V'on voit encore dans la sala de Dak Rode, et
dont j'ai déja parlé plus haut.

La varan ou {oket. — La chairdu varan (') est tabou pour presque tous les
Mot originaires de Polei Dobau (2), parce qu'ils prétendent que I'une de leurs
ancétres se changea jadis en cel animal.

Autrefois, disent-ils, vivail dans ce village une vieille femme, si vieille que
son corps s'étail recroquevillé au point qu’elle pouvait dormir au large dans un
ofon, van de 8o em. de diamétre. A la fin, ce litdevintencore trop grand pour
elle: on la transporta sur un grang, panier & péche de 50 cm. de diamélre.
L2 une queue lui poussa, el elle devint vavan ; puis un beau jour, elle se leva
et it ses adieux A ses enfants : « Lorsque Yous me rencoptrerez, leur dit-elle,
soit A I'époque des défrichements, soit au commencement des semailles, ré-
jouissez-vous: l'année sera bonne.» Depuis, les habitants de ce village n'osent

plus chasser cet animal de peur J'atteindre un-de leurs parents.

(1) Ann., con ki dd.
(%) Ancien village de la rive gauche du Biah, voisin de Kontum; ce village est ac-
“ tuellement divisé en plusieurs hameaux.
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Ailleurs, le !crkot' est objet d'alliance comme une incarnation du lang Xorri
sans doute parce qu'on [e rencontre parfois dans les greniers A riz. '

H_:e poisson ro'pong. — Parmi les poissons, seul le ropong (ana., cd vong)
_@énte que l’on recherche son amitié. La quantiié considérable de frai de cette
espéce que l'on renconlre dans les rividres a fait regarder ce poisson comme
le symbole de la fécondité. On raconte qu'autrefois certaine vieille femme de
Hamong Ko'tol n'avait jamais pu nourrir une seule truie qui lui edt donné des
pelits : toutes celles qu'elle avait essayé d’élever &taient invaciablement infé-
condes. Quelqu'un lui suggéra I'idée de leur donner & manger du roopong. La
nuit suivante, le génie de ce poisson vint lui prometire la fécondité pour ses
truies & condition que ceux qui les nourriraient ne mangeassent jamais de la
chair de ses pupilles. Actuellement beaucoup de femmes de ce village sont
encore fideles & ce tabou. D'aucuns altribuent également leur nombreuse pos-
térité 4 'amitié du ropong. La transgression du tabou vaut généralement aux

coupables des ulcéres inguérissables, kren ; leur peau devient tachetée comme
celle de ce poisson.

Le milan. — Le plus couru des oiseaux au point de vue qui nous occupe
paralt éire le milan, klang : sa fortune lui vient probablement de la croyance
que le mochol b18, 'dme inférieure des riches, aprés avoir erré sur laterre tant
que les os du corps subsistent, se change en milan lorsque les restes de son sup-
port ont disparu complétement. Il parali logique aux Mol que ceux qui n'ont
cessé de « manger » teurs voisins pauvres durant le cours de leur vie, gardeat
feurs ancieanes habitudes sous une autre forme dans I'existence de l'au~deld.
Tel individu de Kon Gung me racontait précisément que cet animal éiait devenu
tabou pour lui, parce qu'un jour I'dme de son pére lui était apparue et lui
avait révélé qu’elle était devenue milan; elle l'avail en méme temps menacé
de ruine et de mort s'il touchait & lui ol & sa postérité, « Comme tous les
klang se ressemblent, me disait-il, impossible d'épargner sirement mes
frires ou mes neveux, si je ne m'abstiens absolument de nuire A I'espéce
entidre. » Le talisman offert par ce rapace esl généralement un bo:gang.
{racine de zingibérace). Quelquefois cependant le klang olTr.e d'autres
objets. Un ancien habitant de Hamong Kotu, du nom de Non, avait placé un
pidge 4 lacet, tal, au milieu de son champ; la nuit, un klang lui apparut el
lia amitié avee lui. Le lendemain, en visitant son engin, Non trouva son la.cel
détendu ne retenant que quelques plumes de milan avec un morceau de cire.
Le Mol a toujours gardé ces objets trés précieusement, les regardant comme
un des gages de sa fortune. ' '

L'engoulevent. — Aprés le klang, il f.'aul_c:iler ['engoulevent, bak (a!m...
chim dgp mudi), que les Mot appellent I'viseau fol_'__ger?n..ﬁ cause de son efi
p&rcan!.qui retenlit dans la nuit, assez semblable au bruit d'un. marleau tombant
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sur le fer. Ils prétendent que, durant P'age hérolque, cet animal était un
forgeron, et qu'il fut changé en oiseau a la suite d'un cataclysme, On dit que
c’est lui qui forge les haches en silex dont le dieu du tonnerre se sert pour
foudroyer les grands arbres (1). C'est pourquoi les Rongao continuent i le
regarder comme le patron des forgerons. C'est de tui qu'ont révé tous ceux qui
sont devenus des maltres dans l'art de la ferronnerie.

Le biik est aussi regardé comme un oiseau (rés charitable : telle famille de
P. Dodrap sabstient de la chair de cet animal & la suite du fait suivant, Le
grand-pére tomba un jour d'un arbre et perdit connaissance ; il lui sembla alors
qu'un de ces oiseaux vcnait se poser sur Son corps, et que de ses ailes il se
mettait 4 'éventer tout doucement. Aussi quand il reprit ses sens, il ne ful pas
du tout surpris d'apercevair un bék sur un arbre & cdté de lui. A partir de ce
jour, le sauvage reconnaissant ne manqua pas d'inviter cet oiseau 4 tous ses
sacrifices. Ses fils, eux, se contenlent de ne pas le manger.

La poule de forét. — On peut encore signaler la poule de forédt, ir gung;
chez les Halang, ol I'on noursissail jusqu'd ces derniers temps beaucoup
d'esclaves, une alliance avec le génie de cet oiseau sauvage par excellence
était regardée comme un gage de paix dans la maison; mais les infidélités
aux promesses échangées étaient aussitot punies par la fuite des esclaves que
I'ciseau faisait participer & son amour de la liberté.

Le perroquet blanc. — Les Rongao parlent du perroquet blanc, dit ko,
comme nous parlons du merle blanc ; ils assurent que ce phénomene, bien que
trés rare, existe réellement: il représente le roi ou génie de L'espéce, et son
bec est regardé comme un talisman de richesses incomparable.

Le rat blanc. — De méme qu’il ¥ a un roi des perroquets, il y a également
un roi des rats; ce dernier serait, lui aussi, de couleur blanche et armé de
deux longues défenses en ivoire semblables & celles de I'éléphant, Heureux le
mortel qui arrive & le prendre au pidge, car ces défenses sont un talisman de
méme nature que le bec du perroquet blane,  condition naturellement, qu'on
respecte les protégés du génie.

(1) Ces haches en silex que les Bahnar appelient xung Bok Glaih, « haches du Bok
Glaih », et les Rongao chéng BS Bak ou Bo Uek, « haches du Grand-pére Engoulevent »,
constituent un fétiche de premier ordre, lorsqu’on les rencontre au pied d'un arbre qui
a été [oudroye, et lorsqu’un songe est venu les authentiquer. On estime que Bd Brok
continue & entretenir des relations avec Pinstrument qui fui a servi une fois. Ce feti-
ehe doit se piacer A la sdk4 avec les idag dablak. Les haches en silex que 1'on trouve
par hasard n'importe o, n’ont aucune signification, 2 mains d'un réve subséquent.
Dans ce cas, elles peavent aussi bien devenir jozang dei'esprit des eaux, que foméng
du ling Xeri : e ’
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La peau de serpent. — La peau d'wn serpent qui a mué serait aussi une
dmulette de méme genre. Mais pour qu'elle soit efficace, il faut surprendre le
reptile au moment précis oll commence la mue, saisir 'animal par Ia queue et
firer 4 soi, de maniére & aider efficacement le serpent & se dégager. Cetle
rencontre vaudrait tous les songes, si I'on a soin, comme cela va de soi, de
confirmer l'alliance par un sacrifice, La vertu de cette relique est de rendre
celui qui la porte aussi habile qu'un serpent & éviter les pidges el les

lancettes. La légende assure méme qu'autrefois clie rendail les gens in
visibles. '

Le rat palmiste, prok. — Un certain Phia Luany de Dak Rode aurail
un jour suivi en réve celte agile petite béte. De branche en branche, d'arbre
en arbre, elle le conduisit chez les Annamites fondeurs de marmites, puis
chez les Laotiens batteurs de tamtams, Patout ou lui permit de prendre lout
ce qu'il pourrait emporter. Ce fut le commencement de safortune, car, & partir
de ce jour, les marmites el les tamtams ne cessérent d’affluer chez lui.

Le kle, autre petit rongeur de méme genre, i rainures dorsales blanchdtres,
accorderait le don du riz.

Le gekko, pakke, qui se cache si souvent dans la paillotie des grenters a
riz, ne peut, lui nor plus, manquer d'avoir des rapports avec lang Xorri.

Les araignées. — [l 'y a des gens qui doivent toute leur fortune aux arai-
gnées. Un ancien chef de Polei Kobei, nomme ‘an. fut .dans ce cas. _Une
grosse ardignée lui apparut un jour, elle fit amitié avec lui, et Uinvila & la
sujvre. Lam y consentit, et le voild qui parcourt Ila forét en F_nafchfm: sur ses
mains et ses pieds écartés a la maniére des a.ralgué(fs.‘ A Ifmttalxon de son
suide, il évita soigneusement tous les endroits souillés qua‘soni aux abords
des villages. L'araignée le conduisitd un lon:g hc.lra (ann., cdy sung, syeo~
more) sur lequel il découvrit une rose de pres d’une demi-brasse de diamé-
{re ; sur linvitation de son suide, il la cueillitet la garda précieusement. AU
retour, il rencontra un petit tertre dont il dut faire le tour complet. puis il
rentra. A son réveil, Lim ouyrit la main, Ja fleur y élan.encore, mais elle
'était changée en une pierre ’blanche..Lﬁm I? conserva soigneusement. Dans
la suite, il devint trés riche el {rés habile & ‘demele'r les affaires mof, et jamais
il ne connut la disette. Malheureusement, il perdu tous ses f:nfa.nts!. de szn
vivant. Celte série de deuils ne lui serait pas arrivée, assurait-il, si larTgn ei
ne lui avait fait contourner le tertre sinistre. Lorsque le sycomore suf ;:que
il avait cueilli sa rose mystérieuse, sé dessécha, Lam y vit le présage de sa

mort prochaine, et de fait, celle-ci ne farda pas.

Les mongang. — Méme jes mongang, (ann-» kitn b nhol), ce: ger?rsjjs
fourmis noires si terribles et dont la piqire ests! doulc:ureusel;] s?e'll‘lh :Gnh "
ver des amis et les aider cfficacement. On raconte un nomm
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Pancien P. Hodau (') en fit personnellement 'expérience, Un jour de pluie,
i1 s'était réfugié sous le mirador de son champ. Les termites ailés se mirent a
sorlir le long des colonnes, el aussitdt accoururent les fourmis noires leurs
terribles ennemies. Comme passe-temps, Thuanh s'amusa & prendre les ter-
mites et 4 les jeter aux mongang. La nuit suivante le génie de ces insectes
vint lui demander de faire I'échange du sang i il i remit ensuite une poignée
de lancettes en bambou rovjél, puis disparut. Thuonh devinl 4 tel point heu-
reux 4 la chasse, borgap, que jamais il ne revenait bredouille de la forét. Un
jour aprés boire, Thuonh se vantait de ce don merveilleux : quelqu’un le prit
au mot: «Situ dis vrai, lui dit-il, va 3 la fordt mainlenant, et si je fe vois
rapporter quelque chose. je te croirai. » Thuoah acceplale défi : & peine avait-il
quitté le village, qu’il tomba sur un grand cerf; il le poursuivit 4 la course, el
par un heureux hasard, celui-ci alla bientdl s'enliser dans un marais. Le con-
tradicteur dut se rendre & I'évidence.

IV. — ALLIANCES AVEC LES ESPRITS DES PLANTES.

Le bambou kram. — Les arbres dont il est bon de réver paraissent moins
nombreux que les animaux. En téte vient le kram {ann., tre), C'est le plus
puissant des bambous : il forme des barrieres impénétrables et résiste aux
orages les plus furieux ; de plus, tandis que les autres especes de bambous
feurissent el meurent i des inlervalles assez rapprochés, le kram vit plus que
centenaire. Il n'en a pas fallu davantage pour que les Mot fui trouvassent un
mana plus puissant qu’aux autres plantes; ‘de 1 & le croire habité par un idng
supérieur, il n'y avait qu'un pas. .

Dans les légendes qui reflétent 'esprit courant, on voit parfois ce bambou
s'animer et prendre sous sa protection les déshérités du sort. C'est ainsi que
dans I'histoire du Prince Papaye, Dam Rohung! on raconte que le pere du heros
want impitoyablement tous ses enfanis méles, sa mére se retira dans la forét
pour accoucher en cachette; puis elle enveloppa son fils dans un pagne el le
suspendit au sommet d'une tige de kram, demandant A celui-ci de vouleir bien
le lui garder. Le kram eut pour l'enfant des soins maternels: il le bergait au
souffle du vent, et abaissait toul doucement sa téte pour le remeltre a sa meére,
chaque fois que celle-ci venait lui donner le sein,

Nombreuses sont les formes sous lesquellgs se présente I'esprit du bambou
kram pour offrir sa protection, Les uns révent qu'ils lombent 4 'eau et que c'est
4 une branche de kram qu'ils doivent leur salut. D'autres se voient pouTSUiVIS
soit par un tigre, soit par un éléphant, soit par unsanglier; & boutde souffleils se
réfugient derriere un massifde bambou et prient celui-ci de les cacher. Parfois

() A 20 kilometres au Sud-Quest de Kontum: ©
Xvil, 4
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il semble qu’on est en voyage et qu'un massif de bambou impénétrable vous
barre-a route : tout & coup, on voitles bambous s’écarter et vous livrer passage.
Quelques-uns se croient (ransportés dans une maison dont les colonnes ou méme
Pescalier seulement sont en kram. D'autres enfin se verront grimpant au sommet
d’un de ces massifs et s’y construisant une case. Dans ce dernier cas surtout,
ilimporte de ne pas trop craindre les épines el d'atteindre le sommet colte que
cofite : st on prenait peur, le réve serait plutdt d'un mauvais augure, et présa-
gerait soit une mort prématurée, soit une maladie de langueur, le rhumatisme
ou 'ankylose.

Celte amitié procure le privilége de vivre longtemps et d’échapper aux pigges
de ses ennemis, contre lesquels on est protégé comme par une haie impénétra-
ble. L'alliance avec le kram comporte Iinterdiction non seulement de se nourrir
de ses pousses, mais méme de le couper et de I'ébrancher. Lorsque ces deux
derniéres opérations sont absolument nécessaires, il est toujours péférable
d'avoir recours aux services d’un voisin charitable.

Le jori ou ficus religiosa, — Dans Pestime des Rongao, aprés le kram
vientle jorri, lequel est également symbole de vigueur etde longévité. Le
culte de cet arbre se manifeste par le respect des coins de forét qui venferment
quelque géant de cette essence. On épargne les arbres dans un certain rayon
tout autour de lui, de peur que le feu n'y arrive et n'excite la vengeance de
I'esprit supérieur qui en est I'dme. 'l est absolument nécessaire de l'abatire,
quelques supercheries viendront & point distraire fe iang. lIci par exemple on
attachera un chien & I'endroit présumé de la chiite ; comme Panimalsera néces-
sairement écrasé, 'esprit, au lieu de songer 4 la vengeance, ne pensera qu'd
s’enfuir au plus vite pour ne pas étre souillé par le sang de cet animal impur.
Ailleurs on fera donner le premier coup de hache par un enfant nu: ce spec-
tacle aura pour résultat de distraire I'esprit de ses idées de vengeance.
Chez les Sédang, aprés I'enterrement d’une personne décédée de male—mort,
ceux qui ont accompagné le corps font le tour d'un de ces arbres afin de
participer & sa longévité. Dans quelques villages appartenant & celte tribu,
lorsqu'un enfant est morl avant le pdot kldk, section du cordon ombilical,
cérémonie qui remplace le hfum doa, insufflation de P'esprit des Bahnar el
des Rongao, on place le petit cadavre. dans un simple panier 4 moissonner,
jak, et on le suspend au sommet d'un ficus, afin d'obtenir que le jorri accorde
une vie plus longue aux fréres qui nattront dans la suite. Pour &viter d'étre
empoisonné par I"odeur fétide d'un cadavre, pensent ces gens simples, 'esprit
du ficus n'aura garde de refuser cette faveut. ) '

Lorsque cet arbre daigne accordéﬁ_éon amitié, c'esl donc aussi [a longévité
qu'il apporte. Comme le kram, le jb'ri fait.ses avances de mille manitres :
d’aucuns se voient invilés 2 grimper le long de cet arbre, d’autres se trouvent
fout 4 coup transportés dans une case consfruiteau milieu de ses branches, etc.
Le seul tabou qui résulte de ce songe c'est la défense de toucher au jo-rf méme
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qui a &1é en particulier I'objet du réve. Un étranger qui oserail le couper serait

aussitdt mis & I'umende, pour avoir allenté aux jours de F'ami dont la destinée
étaitl unie & cet arbre.

Le bring. — Tout ce qui vienl d'étre dit du jori peut s’appliquer au bring,
grand hopéa, ann., sao cdt. C'est dansle pays l'arbre susceptible d'atteindre
les plus grandes dimensions. Pour les géants de celte essence, on professe le
méme culte que pour les grands joori, et quand on doit les aballre, les précau-
tions décrites plus haut sont également nécessaires ; meme on invite nominale-
ment aux sacrifices les esprits des grands bring comme ceux des grands
harai (1), ce qui n'a pas lieu, au moins en général pour les jorri (3).

La longévité est également le fruit de sen amiti¢. Comme exemple de ses
manifestations, on m’a cité le cas d’un nommé Brau de Kon Trang Monei, qui
vit en réve un génie sortir d’un de ces arbres et lui offrir l'alliznce de pére a
fls. Durant la vie de son protégé, il est également défendu a quiconque dé
toucher & I'arbre particulier auque! esi liée la destinée de cet homme.

Le hara ou sycomore. — J'ai déja parlé du kara (ann., cdy sung): les
moins initiés & la botanique savent que les fleurs du figuier sont les figues
elles-mémes. Les indigenes de ce pays prétendent cependant que cel arbre
donne parfois une belle rose blanche. Il en estun peu de ce cas comme de
celui du perroquet blanc ou du rat & défenses. Son amitié est signe de longé-
vité, d’abondance et de fécondilé : ces dernidres qualités sont symbolisées par
Jes innombrables figues sauvages qui ne cessent de couvrir cet arbre.

Quelques fruits. — Plusieurs habitants de Dak Drei s'abstiennent du pli
xuh (ann., trdi ddy che) ; un'de leurs ancétres aurail vu entéve un écureuil
cueillir un de ces fruits et le jeter & ses pieds ; le lendemain, il fit un sacrifice
d'alliance, et depuis, ses descendants n'osent plus toucher & ce fruit. Fai vu
d’autres personnes respecter les pli homon dans les mémes conditions.

Iang kohléu et idag gogul. — Cutre les esprits habitant spécialement telle
ou telle espéce d'arbres dont ils sont comme la grande dme personnifiée, il y a
une catégorie de idng qui s'élabliraient indifféremment tanidt sur une espéce
d’arbre, fantdt sur une autre. Ce sontles idng kohldu ou holda. Les sujets
dans lesquels résident ces esprits révélent souvent la présence de ces derniers
par une flamme mystérieuse que I'on apergoit durant ceriaines nuits, et par un
parfum délicieux qui rappellerait celui des bananes bien mires. Ces lueurs el
cette bonne odeur peuvent apparaltre aussi bien sur un bois mort, méme sur

(1) Ann., edy ddu rdi . dipterocarpus alatus. Cf, Rites agraires, p. 512 et passim,

(2) 11 faut faire exception pour certains jori qui ont leur légende spéeiale, comme
le jori Pok de P, Dobur, pour lequel les voisins ont uge dévolion toute particuliére ;
dans ce cas, on invoque le idng Jori Pok, et non simplement le idng fori.

XViL 4
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une sur’lple poulre de r‘nalson,’gue sur ua arbre vivant, Qu'un vulgaire mortel
Fc‘ande I'arbre en qu,estlon. qu 1} le rét‘iunse méme en mille petits morceaux, il
n'y trouvera rien d exllfaordmalre. Mais qu'un chéri des dieux soit favorisé d'un
songe dans quu9! le idng kohldu offre son alliance et indique I'endroit précis
ou il siege, celui-ci n’aura aucune peine & le découvrir sous forme d'un morceau
de cire entourée d'une matiére gluante comme de la poix, chai, si odoriférante
que le bois situé & I'entour en serait tout imprégné. Le morceau de choix est
la cire : c'est en elle proprement que réside le idng kohlan, et c'est elle qui
est regardée comme le talisman par exceflence de la richesse ; avec le temps
cette cire se changerait en pierre. Le chal, en vertu de sa communication intime
avec la cire serait aussi doué d'un mana trés puissant. Lorsque le tonnerre
gronde, ceux qui en possédent en brilent quelques parcelles, Son odeur péné-
trante suffit a calmer l'orage.

Suivant I'explication que me fournit un Moi, cetie cire el ce-chai seraient
le produit mystérieux de certaines halang ou abeilles mouches (ann., ong rudi)
rarissimes. De 13 le nom de kohldu halang qui lui est parfois donné.

Vu la similitude de nom, je me demande sile kehldu des Rongao ne doit
pas étre identifié avec le gahlau des Cham, qui n'estautre chose que le ki nam
ou bois d’aigle. :

Quelques-uns ont étendu la signilication du mot kohldn de manidre 4 en
faire presque le synonyme de foméng idngou féliche; mais habituellement les
Rongao restreignent I'application de ce mot 4 I'objet dont if vient d'étre parlé.

Le idng gogul appartiest an méme genve que le idng kohldu. Quand on
tue certains ruminants, comme le cerf, le beeuf ou le buffie, on trouve parfois
dans leur estomac certains kystes ayant|'apparence d'une boule formée de débris
d’herbes enchevétrées. Ces kystes sont présumés étre la demeure des esprits
protecteurs des animaux dans lesquels on les trouve. On les met donc de cdté,
et si durant la nuiton est favorisé d'un songe, on leur offrira un léger sacrifice,
et on les conservera parmi les idng familiers, dans I'espoir que I'esprit protec-
teur comblera de faveurs celui qui les posséde, en lui accordant de manger
beaucoup des animaux dont il a la garde. Et chaque fois qu’l immolera un de
ceux-ci, il n'omeftra jamais de brler quelques brindilles arrachées au kyste
merveilleux en signe de reconnaissance.

Y. — CoNcLUsION,

A la vérité, les divers fails que j'ai rapportés ne se sont pas tous pa:.;s'és en
pays Ro'ngao ; beaucoup ont eu pour théitre le territoire des lrul?us voisines ;
mais lous m'ayant été narrés par des Rongao, ils cadrent donc bien avee leur
croyance générale. _ . '

En énumérant les animaux el les plantes susc?pl:ble?s de de\:em::tabous':
la suite d'une alliance, je ne prétends pas enavolr Epuisé la série, Comme |
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I'ai dit, toule espéce animale el végétaleaun génie particulier qui en est comme
la grande ame, et dans laquelle viennentse synthétiser toutes les qualités de
Pespéce. Les individus particuliers n’en regoivent qu'une simple &rhanation, les
uns étant plus avantagés et les aulres moins. Ceux qui sont plus spécialement
favorisés sont regardés comme les rois de I'espéce ; leur mana est beaucoup
plus puissant, etils nous impressionnent beaucoup plus que leurs congénéres.

En principe, chacun de ces génies peut nous accorder son amitié. En fait
cependant. on m'a affirmé partout que les animaux domestiques et certaias
animaux sauvages comme le sanglier, le grand cerf, jéet (ann., con nai, cerf
d'Aristote), ne donnenl jamais occasion aux hopu de ce genre. J'ai donc cru
devoir dresser une liste aussi compléte que possible des étres qui oni la répu-
wation ’aimer A entrer en rapports d'amitié avec homme.

Le choix se comprend facilement. Ce que I’habitant de ces montagnes ambi-
tionne par dessus tout, o'est le bien-étre, I'abondance, le succes, soitala guerre, _
soit 4 la chasse, soit & la péche, soit dans son commerce, et enfin la longévité.
Or, si nous prenons chacun de ces biens en parliculier, certains élres qui nous
entourent sont ou paraissent mieux doués que nous pour les obtenir. Ces qua-
lités spéciales peuvent étre ou trés réelles, comme I'habileté & la chasse chez
le tigre, le renard, la fourmi noire etla loutre, la sécurité sur Iéléphant, ou
derriére la haie de bambous ; ou simplement symboliques, comme I'abondance
chez le crapaud, le rat de bambous, I'écureuil et la rainette ; il en estméme
quelquefois de purement l6gendaires, comme le don de mancie chez le nycti~
cibe et le bien-¢tre chez le milan. Elles sont donc propres 2 un petil nombre
d’espéces, et en particulier on ne les découvrira pas chez les animaux domes-~
tiques qui dépendent de I'homme pour leur existence et gui paraissent, par ¢€
falt méme, encore moins bien armés que lui. Toute alliance étani forcement
intéressée, ce quele Rongao recherche dans toutes celles qu'il peut nouer
avec les esprits, c'est une aide dans sa luite pour la vie ; il ne la trouveradone
que dans le secours des génies qui sont comme I"incarnation des qualités qui
lui manquent, et c'est vers ces puissanis prolecleurs que tendront lous ses
désirs et fous ses réves. ' '

De I'ensemble des faits énumérés, il semble ressortir que ces alliances
inter somnia sont excessivement fréquentes. [l n'en est rien cependant: pour
beaucoup des espéces que j'aicitées, on n’a pu en effet me rapporter que deux
ou trois cas particuliers.

Peut-éire me suis-je étendu un peu longuement sur ce sujet, en passant
successivement en revue chacune des catégories d'étres susceptibles de nous
devenir uliles. Mais cette étude détailiée m'a paru nécessaire pour bien faire
comprendre, non seulement la nature des différentes alliances que les Re'ngao
peuvent lier avec le moade supérieur, mais celle du culte qu'ils rendent aux
esprits, ainsi que le fondement du fétichisme miol. :

Eiles montrent d'abord que les pactes conclus avec cerfains animaux n’ont
pas pour terme l'animal ou le végtial lel quel, mais bien le génie invisible qui

XYL, 4
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est comme 1'ame et le principe de celle espéce. De meme les contrats d'alliance
qui nous lient avec telle montagne ne nous obligent jamais envers la montagne
elle-méme comme telle, mais envers 'esprit puissant qui y réside. La familiarité
d'un animal, son assiduité & se présenter A certains endroits ou i aura 'occasion
de nous rencoatrer, seront des manifestations extérieures d'une sympathie
particuliére qui pourra exciter en nous le- désir d'y répondre ; mais toujours
I'alliance aura lieu avec 'esprit. Chaque fois qu'on lui sacrifiera, on n'invitera
pas seulement le chitk, le dok teli, etc., mais le idng chitk, le idng dok toli.
La croyance des Rongao n'est donc pas le naturisme, mais bien I'animisme.
On ne peut pas dire non plus que ces croyances animistes ont pour base ces
alliances. La croyance & 'animisme est au contraire la base essentielle de ces
bons rapports. C'est parce que le Rongao croyait & Pexistence d'un esprit
invisible en relation pariiculiére avec certains étres qu'il a eu I'idée de nouer
avec eux des liens d'amilié.

Secondement, ainsi qu’on a pu le remarquer, c'est a une alliance particuliere
avec tel ou tel esprit que se raménent fondamentalementune foule de croyances
et de pratiques qui paraissent disparates au premier abord, Telles sont en par-
ticulier la confiance aux sorciers, la crainte dont sont entourés les deux gar-
diens de I’Epée et du: Fourreau sacrés connis sous le nom de Potao Phui, Roi
du Feu, et Potao la, Roi de I'Eav, el enfin la confiance aux cailloux fétiches
que I'on trouve suspendus dans foutes les salas el dans toutes les cases du pays.

Le culte de ces bétyles se réduitordinairement & un culte d’objets~souvenirs
laissés par les esprits comme témoignage d'une amitié ancienne ov nouvelle.
Ces objets-souvenirs ont gardé une telle intimité de relations avec I'esprit dont
ils proviennent, qu'ils en sent regardés comme le support, tormdng; Iesprit
habite & I’entour, dit-on : fdng oci rok ga. ‘

Ces tudes nous font donc voir par quel procédé I'animisme chez les Mot
arrive A se matérialiser en fétichisme Remarquons aussi que si chaque fétiche
renferme un génie particulier, deux fétiches differents renfermeront générale-
ment deux esprits différents, et ainsi de suite. La conséquence immédiate de
ce principe est que les esprits protecteurs de telle maison sont différents de
ceux de la maison voisine, et que les génies protecteurs de tel village sont
également autres que ceux des villages environnants.

Nous avons vu aussi que, dans chaque alliance, le génie posait lui-méme
ses conditions particuli¢res, et que leur stricte observation constituait les
pratiques du culte de cet endroit. De.ces deux principes réunis, il résulte que,
dans un méme village, telle chose qui sera défendue sous les peines les plus
séveres dans telle maison par son génie prolecteur, pourra &tre permise dans
telle autre par un génie plus accommodant. Dans une méme tribu, tel village
devra observer rigoureusement teltabou, et le village voisin n'y fera pas atten-
tion, parce que ses génies ne {'ont pas exigé. Si du village on passe 4 la tribu,
le principe garde sa valeur. Dans chacune d’elles en effet, les esprits invoqués
sont tous essentiellement locaux : on y honare les esprits du fleuve qui arrose
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la conirée, ceux de la montagne qui domine le pays, elc.; tel espr,itqui s'oceupe
ici des champs, sera compietement inconnu dans la lribu voisine et personne
ne s'en inquidtera. « Les conditions de I'alliance que nos ancélres ont conclue
avec ces esprits sont différentes de celles qui ont été posées aux ancétres de
la tribu voisine » est la réflexion habituelle.

N'essayez pas avec le Mot de faire ceuvre apologétique et de lui expliquer
que telle pratique trés génante, qu'il s'applique A observer de son mieux, est
absolument inutile, yu que son voisin s'en passe parfaitement et ne s'en porie
pas plus mal. [l vous répondra simplement que lui, c’es! lui, ef que sOn voISin,
c'est son voisin. A vous, celle réponse paraltra faible, mais lui la jugera sans
réplique, et méme vous passerez A ses yeux pour n'avoir aucune noticn de ce
qui se passe en ce bas monde. C'est que la religion du Mol est essentiellement
individuelle et particulariste, et que I'idée qu'il puisse y avoir une religion
universelle, la méme pour tous les hommes de toutes les tribus, lui parait un
non-sens. Pour le Mof, 12 religion n'esi guére que 'observance des tabous ou
conditions particulieres imposées aux ancétres par les esprits protecteurs de la
(ribu et du territoire accupé par elie.

L M
L) L

La coutume de contracter alliance avec certaines espéces d'animaux ou de
plantes peut-elle étre considérée comme un veslige d'anciennes institutions
totémiques ? Assurément, il ne saurait élre guestion, chez les Rongao, de
{otémisme proprement dit. Les principaux éléments du systéme font défaul
chez eux: ils ne connaissentni le clam, ni par conséquent I'exogamie qui en
dérive, et ils ne portent pas le nom de I'animal ou du végétal auquel ils sont
alliés. Mais on pourrail supposer que la coutume actuelle des alliances est la
suite trés atténude d’un fotémisme antérieur. Pour apprécier la valeur de celte
hypothése, il ne sera pas inutile de comparer les usages des Rongao 4 ceux de
leurs voisins les Jarai Hodrong, chez lesquels la structure trés différente des
groupes sociaux pourrait sembler un stade intermédiaire entre le systéme
primitif et les derniéres traces qu'il aurail laissées chez les Roagao
_ Les Jarai Hodrdng, dont I'habiiat commence & 50 ou 60 kilomdtres de celui
des Rongao, reconnaissent onze korchong (1) ou clans, lesquels soat aussi
appelés phung ou familles, el dans certains endroils xang, maisons. Ge sonl:
le phung Muah, le phung Xco. le phung Golan, le phung Puih, le phung
Cham {ou Pocham), le phung Miang, le phung Bordut, le phung Topd, le

(1) Tous les termes se rapporiant au lolémisme jarai sontempruntés au dialecte jarai
hodrong, La plupart des deétails qui sulvent m'ont 6t fournis par le P. Nicouss,
missionnaire chez les Jarai. :
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phung Koxor, le phung Roman el le phuig Romeng (*). Chaque clan ou
korchong, (groupe de parenté), porte le nom de I'ancétre de chacun d'eux. Si
un Hodrong veut connaltre le clan d'un de ses compatriotes, il lui demandera:
« Korchong ha, kochong hoget ¥ Quel est fon clan 2 » L'autre lui répondra:
« Je suis du phung Cham ou du phung Kexor, ele. » Phung désignerail donc
la famille, la descendance.

Chaque clan aurait pour ancétre une des flles du Grand-Pere et de la
Grand’ Mére au Tambour, O Hogor, 1 Hogor, le Noé sauvé des eaux dans
un tambour, regardé par toutes les peuplades moi comme le pére commun de
tous les hommes (*).

Le Pére au Tambour, disent les Hodrdng, aurait en 7 fils et 11 filles. Le
nom d'un seul des fils est connu : ¢'est le Dam Phu, qui est regardé comme le
premier né; c'est A celte circonstance seule qu'il doit d’avoir transmis son nom
3 la postérité. Les autres fils sonf tous nés aprés les filles, et le nom d’aucun
n’'a 616 conservé. Par contre, on connait le nom des onze filles, parce qu'elles
ont fait souche. Toutes doivent leur nom aume circonstance ayantaccom-
pagné leur naissance.

La premidre fut enfantée sur le sentier d'un rhinocéros, remuah ; c'est
pourquoi ses parents lui donnéreat le nom de Muah, qu'elle transmit au pre-
mier clan, le phung Muah.

La seconde vit le jour au pied d'une termitiére de xea, espéce de termites
a grosse téte ; cette circonstance la fit appeler Xeo, et elle devinl la souche du
phung de ce nom. Les descendants de cette famille auraient tous une grosse
téte, par sympathie pour les lermites émoins de la naissance de leur ancéire.

La troisitme fille naquit au milies du chemin, go-lan, d’olt le nom qui ki
fut donné, et qui resta & sa postérité.

La quatriéme vint au monde & I'époque séche, plan puih ; cette circonstance
valut & elle et & sa famille le nom de Puif.

Grand'mére au Tambour enfanta ensuile deux jumelles, qui ne sont comptées
que pour une seule fille; ces deux enfants, aussitdt aprés leur naissance, com-
mencérent & se batire, porcham ; le nom de Cham leur resta ainsi qu'a leur
descendance.

Une sixitme fille naquit au pied d’un arbre appelé miang, d’oll le phung
Miang.

(1) Ces noms difiérent sensiblement de ceux des chefs de famille chez les Rad¢ tels
que les rapporte H. MaiTre dans Les Régions Mol du Sud [ndochinois, p- 72 oti il cite
Besnanp, les Populations Mol du Darlac, BEFEG, VII. « Las Mol lit-on, pratiquent méme
I'exogamie, au point de proserire Lunion enfre cousins germains et entre descendants
de familles de mé&me nom ; la tradition a conservé en effet, en pays Mol, les noms des
ancttres, qui sont chez les Radé: Dok, I;San. Hayun, de race noble; Yané, Bun, Krong
To, Kang tla, Knul, Mok, d'origine voturiére: : :

(@) Cf. Missions Catholiques, 7 oct..1887. Meurs ¢l Superslitions des sauvages
Bahnar.
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La septiéme vitle jour & cdté d'un bloc de latérite, pefau bodut, d'ol le
nom de phung Bodut.

La huitiéme dut son nom de To-pd 4 I'arbre au pied duquel elle naquit; cet
arbre tout courbé avait été redressé et maintenu droit, lopd, & Paide d’un
tuleur.

La neuvieme naquit au milieu d'un ancien champ, koxo'r.

La dixime et la onzitme naquirent, 'une au pied de Parbre ro'meng,
I'autre au pied de 'arbre remam.

ATexemple de ce qui se serait passé pour la premiere génération, auvjour—
d'hui encore, dans tous les clans jarai, c’est la mére qui fait souche dela
famille et transmet le phung : les enfants appartiennent donc tous & son clan,

Voici comment les Hodréng expliquent l'origine de cette coutume. Au:
commencement, disent-ils, les femmes étant plus nombreuses que les hommes,
onze contre sept, 'l y avait eu des mariages individuels fixes, comme a {'¢po-
que actuelle, quatre de ces filles auraient di rester vierges toute leur vie. Les
fréres s’allibrent donc aux sceurs, chacun 3 four de rble. Ce ne fut que lors-
que les hommes furent ‘assez nombreux qu'on établit les mariages fixes. Avec
les meeurs primitives, il était absolument nécessaire que la mere ft considérée
comme souche de la famille, le vrai pére éant souveat inconnu ; et celte
ancienne coutume s’est conservée depuis que les mariages fixes ont été élablis ;
c’estpourquoi la mére transmet toujours son phting a ses enfants.

Fajouterai que, dans leur état social actuel, l'inconsistance du groupe
familial chez les Hodrong, défaut qui est peul-étre méme un reste du mariage
par groupe, suffit presque seuk & expliquer la persistance de la filiation mater-
nelle. Avant le mariage, les relations entre jeunes gens et jeunes filles sont
d'une tefle liberté que dans cerlains villages sévitla coutume de luer ious les
premiers nés, parce qu’on ne sail jamais qui en est le pere. De plus, tous les
mariages, méme les plus réguliérement conclus, se rompent avecla plus grande
Facilité et pour les motifs les plus futiles. 11 a done fallu conserver par d'autres
moyens tout ce qui peut renforcer la moralité familiale. Si le pere transmettait
son nom 2 sa famille, la connaissance du vrai clan auquel on devrait apparienir
en droit, et I'observation des tabous particuliers qui en découlent, seraient
souvent impossibles. Rien que I'idée d'assurer la pureté el I'unité de 2 famille
suffirait par conséquent 3 légitimer cet usage.

L'exogamie est de rigueur pour chague clan. Il n'y a pas, disent les larai,
de tabou proprement dit obligeant sous peine de morl ou de punition immé-
diale : mais comme les membres d’un méme clan se regardent comme fils d’une
méme grand'mére, il y a simplement respect des liens de parenté dicté par un
sentiment de pudeur et de moralité familiale, ce que les Jarai traduisent par
I'expression : Kém hoai, belau déch, « onn'est pas tabou, mais on a de la
pudeur seulement. » '

L'ordre des successions est-il régi par Je méme principe ¥ Je n'ai pas fudié
d'assez de prés les habitudes de cette tribu pour trancher celte question. §'il
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suffisait de s'en rapporler au cas des Rois du Feu et de I'Eau, il semblerait
quielle dit étre résolue par I'affirmative.

Le fils du roi d&funt ne peutsuccéder & son pére, car les fonctions de porte-
parole du Sabre doiven( toujours étre Papahage de la famille des Xeo, el le
Sadet est astreint par la loi de 'exogamie & prendre femme dans un clan
étranger. Ses enfants cesseronl donc forcément d'appartenir 4 la famille des
Xeo. C'est pourquoi le successeur du Roi du Feu est toujours frére cadet ou
neveu du défunt.

Chaque phung eslaussi soumis & I'interdiction de manger certains animaux.

Le phung Muah ne touche pas au ornar, rat de bambous, le chitk des Ro-
ngao, parce que les ancélres de ce clan auraieni contracté alliance avecle
potaw enur, le roi des rats de bambous. A Polei Trap (') les membres de ce
clan ne mangent pas non plus du tragule, chokuet. ‘

Le phung Xeo est kam du joreah ou muntjac, pour une raison semblable.

Le phung Go-lan ne touche pas au varan, bua.

Le phung Puih s'abstient du crocodile, i@ ia. On vaconte en effet que
I'ancétre du clan, étant parvenue & une extréme vieillesse, devint 2la fin si
infirme, qu'elle ne pouvait plus seservir de ses mains pour porier la nourriture
% sa bouche. Ses enfants durent la nourric comme un bébé. Pendant quelque
temps, ils lui rendirent volontiers ce service ; mais 4 la loague, ils finirent par
s'en lasser, elils résolurent de hater leur délivrance. Ils déposerent dsa portée
tout ce qui lui élait nécessaire pour vivee ! du riz, des bols, up couteau, des
patates, etc. ; puis ils s'enfuirent aux champs, laissant la vieille ancélre seule
au logis. Quand au bout de quelques jours, ils revinrent & la maison, riz,
tasses, couteau, graand'mére, loul avait disparu. A peine purent-ils distinguer
quelques traces de pas mal marquées; ilsles suivirent e arriverent & un étang,
obl ils découvrirent un crocodile. Ils le tutrent, et en lui ouvrant le ventre,
ils y découvrirent les tasses, le couleau et tout le reste. C'est ainsi qu'ils
comprirent que leur grand’'mére. étail devenue crocodile, et qu'ils transmirent
4 leurs enfants la défense de manger de cet animal, de crainte de manger leur
grand'mére, borng id po, ou ses enfants. §'ils transgressaient cet inlerdit
sacré, le crocodile les toucherail, id ia }lg&, et leurs enfants mourraient lous
prématurément. _

Le phung Porcham ne mange ni beeuf ni chim jong. D'aprés la légende,
les deux sceurs ennemies faisaient sécher du filé de coton. Celui-ci disparut
pendant fa nuit. L’alnée accusa sa cadelle de vol; il y eut entre elles une vio-
lente altercation, 4 la suite delaguelle la cadelle s’enfuil au Laos. L'ainée,
toute triste de ce déparl, interrogea I'oiseau jong (%) pour connaitre la vérité.
Celui-ci lui répondit: « Re'mo ! Ro'mo { C'estle beeuf ! Clest le beeuf! n

(}) Village Jarai de [a vallée du Hodrei ou Naiéﬁ Salflai.
(#) Chim jong == anu., coa nhdag, Mainate de I'inde (Eulabeo religiosa).
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Elle prit la béte, lui ouvrit le venire, el découvrit les traces du"larcin. Saisie de
repentir, elle prit aussitdt une ge kha (), et courut rejoindre sa sceur pour la
supplier de revenir. La cadette ne voulul rien entendre et refusa la ge kha.
Dans son désespoir, 'ainée [aissa tomber Ja jarre et celle-ci se brisa. On en
trouverait encore des morceaux a P. Holam Kom (?), 4 codté de la pierre qui
l'auraitdéfoncée (3. A P. Trip, le phung Pocham n'use ni de viande de cheval
ni de viande de lortue de terre, kroa.

Le phung Kexo'r rapperte qu'un homme de ce clan ayant été wé par le
tigre, on l'enterra. Aprés la cérémonie, les assistanls évoquérent son dme,
iau bongdl: « Ame d'un tel! lui dirent-ils, viens et dis-nous pourquoi tu es
mort et qui doil étre tabou pour nous! » Une poule sauvage vinl aussitdt se
poser sur le toit du tombeau. C'est & dater de ce jour que les membres. du
phung Koxorr savent quils ne doivent pas manger la poule de forét. A P, Trdp,
ce phung qu'ils appellent Xe'l, ne mange ni Figuane, bua, ni loiseau uat (*),
ni le serpent, ni le ver palmiste, kornit, ni le gekko.

On n'a pu me donner les tabous auxquels sont soumis les autres phung.

1 résulte de ces quelques notes bien incomplites qu'il existe chez les Jarai
Hodrdng des groupes exogamiques, dont chacun est alli¢ avec un ammal con-
sidéré comme son protecteur commun et, dans un cas au moins, comme la
transformation de son premier ancétre, Cette espice animale est Pobjet d'un
tabou pour le groupe allié,qui toutefois n'en porte pas le nom. 1l paratt donc bien
y avoir la une forme se rapprochant beaucoup du fotémisme. 1l faut cependanl
remarquer que dans cette tribu I'alliance avec telle ou telle classe d’animaux
ne se présente gudre que comme acesessoire d'une forme sociale anlérieure,
plus fondamentale, compreaant simplement le clan, le matriarcat el I'exogamie.
Cette alliance, en effet, paralt n'influer aucunement sur la structure sociale :
aon seulement elle n'explique ni l'origine ni la constitution du clan, ni la raison
d'étre du matriarcat et de I'exogamie, mais méme elle peut varier sans que
la forme essentielle change : ¢’est ainsi que pour un méme clan, j'ai rencontré 4
P. Trip des tabous qui n'existent pas & P. Romgol. Pour qui s'est rendu compte
combien dans ce pays varient les déiails du folklore d'un village & un autre, ces
petits changements s'expliquent d'ailleurs facilement. Tous les tabous reposent
en effet sur une 1égende, et comme les acteurs de ces légendes varient 2 infini,
il est nécessaire que les tabous varient de méme d'un endroit & un autre.

Le systtme des clans avec matriarcat et exogamie ne parait se trouver dans
aucune des tribus de ce pays apparienant, comme les Rongao, 4 la famille
Mon-Khmére. Les notions de clan, de matriarcat el d’exogamie ne sonl pas

(1) Grande jarre valant de g 4 § piastres.
1) Village 4 30 kilomatres Sud de Potei Ku, : .
(%) Comparer cette légende avec celle de Nang Mrai. Voir p. 67, n.. 5.
¥) La caille, ann. chim céf. S '
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cependant des notions complétement tconnues des indigénes que j'éludie plus
pacticulierement: ces gens onl avec les Hodrong trop de rapports pour les
ignorer ; ils en parlent comme d'usages qui teur sont absolument étrangers.
Dans les cas de mariage dont j'ai eu & m'occuper, je n'ai jamais vu intervenir
la meindre question de clan ou de parenté utérine. Le clan n'existe donc
certainement pas chez les Rongao, L’exogamie n'y est de rigueur que dans le
cercle étroit de la parenté physiqu'e jusqu’au troisiéme ou quatriéme degré de
consanguinité. Encore cetie ‘nterdiction comporte—t-elle des exceptions ; on
trouve des mariages méme entre COUSINS germains. Dans ce cas, il est vrai, un
sacrifice aux manes des ancdwes est nécessaire pour leur faire réparation
d’honneur, afin qu'ils ne viennent pas punit les enfants, kizk map, qui naitront
de cette union.

Le matriarcat y est lout & faitincoonu. Le régime en honneur dans cetle
tribu est le patriarcat tempéré par un controle incessant de la parenté de la
mére. Si le pére voulail abuser de son autorité sur ses enfants, I’oncle maternel
serait 12 pour I'arréter. Que lesrégles d’avvidance regardent les beaux-parenis
du mari ou ceux de la femme, clles sont les mémes, €t n’obligent pas plus en—
vers les uns qu'envers les auwes. Lorsque deux jeunes gens se marient, ils
commencent & la vérité par habiter dans la familie de la femme, mais ensuile,
ils doivent passer dans la famille de Phomme un temps égal & celui qu’ils ont
passé dans la premiére maison ; et cé va-el-vient continue, en général, tant
que vivent les beaux-parenis. La priorité en faveur de la parenté de la flle
vient surtout d’une mesure de prudence. Les parents de la jeune fille donnent
toujours en effet, comme raison de ledr exigence, que I'enfant n'estpas encore
bien initiée 4 toutes les lois de Uhygitne du mariage, €t gue les conseils de sa
mére lui seront particulizrement utiles duvant les premiéres années.

Seuls de tous les Mo de cette région, les Jarai pratiquent le systeme de la
parenté utérine : or celle tribu est précisément celle ou les affinités malayo-
polynésiennes sont le plus prononceées 1il se peut donc qu'il y il chez eux
combinaison de deux systémes d'origine différente. On peut supposer que les
tribus Jarai, ot dominait le systeme du matriarcat et des clans exogamiques,
entrant en contact avec des tribus étrangéres, ol le seul élément social était la
famille pairiarcale, et ol d'auire part régnait I'usage des alliances familiales
avec les esprits, ont emprunié cette dernigre coutume en la faisant entrer dans
le cadre de leur organisation sociale.

L'alliance des clans Jarai avec ceriaines espéces d’animaux me semble en
effet rappeler étrangement la croyance aux protecteurs particuliers des Rongao.
La seule différence paralt consister dans la nature de l'objet auguel elle s'est
appliquée. Les Rorngao ne connaissant que des apparentes physiques, V'alliance
s’est adaplée aux habitudes familiates. Chez les Hodrbng, au contraire, elle
s'est trouvée en face de groupes d'_af)par_e'nlés sociauy, dont la pature estde
créer des liens d’une durée indéfinie, el elle s’y est accommodée. Une chose
assez digne de remarque estque, outre les tabous généraux communs A tout le



clan, les Hodrong ont conservé les tabous particuliers 2 chaque, famille dans
les menies conditions que les Rongac.

Le patriarcat, en honneur chez les tribus primitives, est également entré
eq lutte avec le matriarcat de leurs gouveaux voisins, et il a servi de cantre-
poids 2 l'autorité du frire alné de la mére. Tous ces tempéraments apportés
a l'organisation sociale primitive par les colons pouveau venus ont eu pour
résultat que ce systeme socio-religieux a perdu beaucoup en profondeur. St
bien que lorsque les Jarai entrent en contact intime avec des tribus rebelles a
ce systeme, ils finissent par le trouver eux—mémes embarrassantetpar le laisser
complétement de chté, comme cela est arrive, parexemple, chezles Jarai Arap
et chez les Habau, ot cetusage est maintenant parfaitement oublié. Si, al'heure
actuelle, on questionne ceux-ci surce sujel, ils répondent unanimement que
le systéme des phung ou phong exisle bien chez les Hordrdng, mais que eux
ne le connaissent pas. Tous sont revenus al patriarcat tempéré qu'on trouve
chez tous les Mon-Khmers de ce pays.

le crois que le matriarcal ne se serait pas si compléiement nsé s'il avail
fait partie intégrante de leur conception du monde. En général la civilisation
jarai étant d'un degré-supérieur & ceile des autres Moi, a plutdt tendance i se
répandre; et suf bien d’autres points, le culfe des morts par exemple, au lieu
de se ranger aux coutumes simplistes des Sédang, ce sont eux qui ont fini par
imposer A leurs voisins leur maniére de voir et de faire.

Loin donc d'étre un reste d'une organisation {otémique antérieure, I'alliance
avec cerlaines espéces d'animaux et de plantes, telle qu’elle se pratique chez
les Rongao, me parait beaucoup plus primitive. Le Mo conclut avec certains
hommes des pactes impliquant réciprocité de services, afin d’étendre ses rela-
tions et ses alliances, et par la se rendre plus fort 3 i} ne voit pas pourquoi il
n'en ferait pas autant avec les esprits. Or, il y a loutes sories d'esprits © les uns
sont indépendants des objets malériels qu'ils sonl toujours libres de quitter,
comme 14 Pdm, le Tonnerre, etc.j d’autres ont leur action essentiellement
dépendante de certains éléments dans lesquels ils sont en quelque sorle incar~
nés et dont ils sont les mallres souverains et comme la grande. 4me, réunissant
en eux 4 un degré supréme les qualités de 'espice ; esprils des eaux, des
montagnes, des bois, des animaux. Avec les derniers aussi bien qu'avec les
premiers, « il y a grand avantage dans la lutte pour la vie & se concilier leurs
faveurs, 4 bénéfcier de leurs forces comme de leurs secrets, a s’en faire .
des fréres par I'échange du sang, el A conclure une alliance avec eux el leur
race » (). Celte alliance me semble donc sortir simplement des croyances
animistes de ces tribus, sans qu‘il'soit nécessaire d'y chercher une survivance
de systemes antérieurs.

(1) Mgr. A, Ls Roy, La religion des primitifs, p. 1244 _
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